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20 世纪为中国学术史之飞跃时代，亦为反哺时代。何切言之？飞跃者， 
谓地下出±文物之富及纸上与田野调查史料之大量增加。由于考古学之推进， 
可征信而无文献纪录之历史年代，已可增至亡八千年之久。反哺者，谓经典 
旧书古写本之重鑛，奇字奥旨，新义纷披，开前古未有乏局。 

余之生，值1917年，实为王静安考证殷代先公先王之年。復水甲骨之面 
世，至于今岁1999年，恰当期颐大齐之数，而余年且八十有五矣。当代学术 
之显学，甲骨、简帛、敦煌研究之者成就最高，收获丰富，影响至为深远， 
余皆有幸参预其事。他若楚辞与楚学之恢弘、滋大，而垂绝复兴之赋学与文 
选学，余皆曾致力，不无推动之绩。至余所开拓之新业，如潮学、比较史前 
文字学与悉曼乏学，则亦薄著微劳。本书为诸论文之结集，所命名为"饶 
宗颐二十世纪学术文集"者，即 W 本世纪之新资料新路向为研究主要对象， 
盖纪其实也。 

为迎接21世纪之来临，新写本之不断出±——近时郭店楚简，对于学术界 
之震撼，即其著例，故将另有新境界之展开，新校雜学之诞生，更有助于此一 
新事业。古典重温，新义滋起，或可能导致未来之文艺复兴，谨拭目俟之。 

本集所采，单篇论文为主，依类相从，便寻检。相当于一部巨型之 
《选堂集林》。属于新资料之专著，间亦作为附录。其旧著有因新资料而加修 
订，借此次刊布，谨求教于方闻之±。 

书中采录兼有2001年么作，因所论仍属旧问题，因并附人焉。 

2002年1月锐宗颐谨记 
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论古史的重建 


远东地区居民，大抵为汉藏语系及印欧伊兰语系。 lil 种族言，前者为夷、 
越、戎、弟与诸夏所由构成。后者自昔统称曰巧。汉、胡对立，为汉、唐记 
载之所常见。 

宗教信仰言，后者即佛、快、回诸教人华之媒介人物。百川汇合、万 
汇交融，形成今日中华民族文化乏共同体。自红山文化发现来，又知远 
古东胡琢制夷玉工艺之卓绝，其庙墓坛髓结合形态，具见天圆地方观念之悠 
远。女神形状与西亚更多类似。余尝举哈拉发 （ Halaf ) 女神肩上之审号，与 
甲骨文巫字及周原所出白色西域人头部刻符之一致，中外远古文化交流之迹， 
築然可见，非一般想像始料所及。地不爱宝，出±文物上之文字记录，若甲、 
金、简、帛等等，数量之富，与纸上文献资料，可相匹敌。 iil 甲骨文而论， 
若干万片文字，诚为古史之无尽藏，倘能细必寻究，有无数新知，正待我人 
之探测，其事有同于开矿。略举其例：淮阳墓地之龙虎图案，足[推证 h 辞 
之佑祭龙虎，非星象莫属。 h 辞有河字而无江汉，实则淳即濛水，为汉水之 
源。从 h 辞零碎资料，可切重构殷代之日书。凡此种种，皆余近年之新见， 
有待高明之扬權。余所提倡 S 重史料，较王静安増加一种者，因文物之器 
物本身，与文物之文字记录，宜分别处理；而出±物品之文字记录，其为直 
接史料，价值更髙，尤应强调它的重要性。 

有些未来主义者，着眼于将来，热倩去追求他所虚构的理想。其实，如 
果对过去没有充分清楚的认识，所得到的，徒然是空中楼阁。"未来"必须建 
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筑在"过去"历史的基础之上，否则， 所有 的虚拟假设，其目标与方向，住 
往是不正确的误导。反思过去史学界，从洋务运动后，屡次出现这种过失， 
不免患了幼稚病。 所有 新与旧之争，伪经、疑古之争，本位文化与全盘西化 
么争，都是走许多冤枉路。回头是岸，现在应该是纳入正轨的时候了 。 vm 
许多错误的学说，像说古代只有龟 h 而没有遼卦、易卦是从龟的形体 演变而 
来；说五行思想要到汉代才正式发生，把古代某些制度演进的硕果尽量推迟， 
使古籍上的许多美丽的记录完全无法理解而受到贬视。由于不必要的假设， 
把事物的年代推后，反而怀疑古书种种的可信性。国史是一条绵延不断的长 
流，又吸收、汇合许多支流，蔚成大川。世界上没有其他国家懷我们迭样长 
远经过多民族融合而硕果仅存、略立不动的时空体制。西亚、希腊已经过了 
无数次更易主人、历尽沧桑的文化断层。中国迄今还是那个老样子。中国科 
学智慧的早熟，如音乐音阶在六千年前已产生屯孔笛，即其一例。近年大量 
丰收的出±文物，使古史景象完全改观。我们不能不正视历史的真实面貌。 
lit 前对于古史的看法，是把时间尽量拉后，空间尽量缩小。我们不能再接受 
那些的理论。对历史上事物的产生，如何去溯源、决疑，不能够再凭主观去 
臆断，不必再留恋那种动辄"怀疑"的幼稚成见，应该去重新估定。 

我们今后采取的途径有兰： 

(一） 尽量运用出±文物上的文字记录，作为我所说的 S 重证据的主要 
依据。 

(二） 充分利用各地区新出±的文物，详细考察其历史背景，作深入的 
探究。 

(兰）在可能范围下，使用同时代的其他古国的同时期事物进行比较研 
究，经过互相比勘乏后，取得同样事物在不同空间的一种新的认识与理解。 

现在，我们的视野扩大了，不再像 W 前只觸促在本国的阀廟内，作"同 
室操戈"式的无谓争论；我们不能再 慷的前 那样，仅停滞在几本古书、在纸 
上文献，翻筋斗式地去任意作先后的安排，来武断事物出现的层次；或者只 
赤手空拳打几套玄学式的历史学的猜拳游戏。须知，地下层出不穷、浪翻鑛 
攀似地出现古物，正要求我们须更审慎地、冷静地去借重它们臥比勘古书上 
种种记录，归纳出符合古书记载原意的合理解釋，而寻绎出有规律的历史 
条理。 

我们要避免使用某一套外来的不切实际的理论去堆棚主观架构，来强行 
套入，作出未能偃私曆理的解说，送是懒僧学究的陈腐方法。我们亦要避免 
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使用旧的口号，慷"大胆假设"之类，先入为主地去作一些"无的放矢"的 
揣测工夫，这是一种浪费。总而言之，我们要实事求是，认真去认识历史。 
今天兰重资料的充分提供宝贵资料记录，我们恍如走在山阴道上应接不暇， 
好像陈设满汉筵席， i 上我们好好去品尝，时代要求我们去辨味、去阻嚼。我 
们现在可臥见到的东西——古史文物，已趨过束晰时代汲塚所出的若干倍。 
古史的重建运动，正在等候我们参加，新的成果正待我们去共同努力。揭褚 
( go )! 揭请 ( go )! 莎婆巧！ 

刘起钉先生在他的《古史续 辨〉〉 序言，劈头儿便谈到《古史辨》第8册的 
往事，我所拟的该书第8册目录，经于1 94 0年在成都齐鲁大学的 《责 善〉〉第 
1卷第3期披露，至今已经历了半个世纪。中间有些出版界人±要我照着该目 
录重新加臥编印，我因为工作关系没有暇霉答应。其实，主要是我的古史观 
有重大改变了。 

记起我在弱冠前后，尤其在中山大学广东通志馆工作的时候，馆藏方志 
千余种，占全国的第二位。那时候，我深受顾先生的影响，发奋潜必，研究 
古史上的地理问题。曾经把古书所有与地名有关的记载抄录若干册，《楚辞地 
理考》即其时得1^：^刊布的一种。当日古代地理研究的讨论文字集中在《禹贡〉〉 
一刊物，该刊亦曾印行过一期《古代地理专号〉〉，我和钱先生讨论的文章亦发 
表在该期，我对顾老的"古史中地域扩张"论点，已有不同的看法。那些依 
据地名迁徙，作出推论，滥用同音假借来比附音义相近的地名，建立自己一 
套想像所考虑到的"地名层累" （ "层累"二字可能取自顾先生的层累造成的 
古史观），许多古史地名都给切重新搬家。于是西周建国改为由秦迁晋，楚的 
洞庭、況、湘不在湖南而移至湖北。这些论点从表面看来，似是言之成理， 
但经不起推敲。我认为关于把古史地域的尽量缩小，同名的古史地名可作任 
意易位，这是不牢固的推理方法，这样连篇累赎的讨论是没有意思的。在我 
屡次比勘乏下，觉得无法接受，只有失望。所(我决定放弃第8册的重编工 
作，原因即在此，遂使《古史辨》仅留下只有屯册，而没有第8册，送是我 
的罪过。顾先生把我带进古史研究的领域，还让我参加《古史瓣》的编辑工 
作，我结果却交了白卷。 

我的思想改变，我不敢说是"人室操戈"，但真理在前面，我是不敢回避 
的。古史记载出于后代许多增饰附会，王仲任谓之"虚 增"， 是应该加(廓清 
的，逸无疑是《古史辨》工作的最大贡献。但把古代文明过于低估（如说湘 
水流域汉初文化尚低之类），把古代空阀缩得太小，反而离开史实。近期各地 
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古物的出王，本身已作充分证明，应当重新论证。我的文集第1册开宗明义 
是讨论古史问题，我所采用的方法和依据的资料虽然与顾先生有些不同，可 
是为古史而晓魄置辩，送一宗旨老实说来，仍是循着顾先生的途撤，是顾先 
生的工作的继承者。谨 W 此书敬献给顾老，表示我对他的无限敬意。 

记得陈寅老在《彰所知论与蒙古源流》一文中说过： 

(元代先世系统的构成）是逐层向上增建。其例原不限于蒙古史，其 
他民族相传之上古史，何独不然！ 

送无异说是层累造成。顾老过去何曾不是运用速一观点来处理古史材料，可 
惜当时出±东西不多，但方法仍是正确的。 

出±文物如果没有文献作为媒介说明的根据，直接的报导，只有考古学 
上的数据。这和当时的人地关系无法取得某历史事件的联系与说明。仅有 
"物" 的意义、没有"史"的实证。许多人轻视纸上记载，我认为二者要互相 
提携，殊途而必同归，百虑务须一致，才是可靠可信的史学方法。 



谈兰重证据法 

——十干与立主 


目刖要细谈夏代文化，尚嫌太早。本人虽曾游历豫、晋各地，在博物馆 
看到一些古陶；但许多有关实物，尚未正式接触，故谈不到研究。所谓夏文 
化，从广义说，可从文献记载上的夏礼，结合出±资料加 lil 探时。现在试从 
这一角度来谈： 

古《礼经》每记"夏祝"。夏、殷、周 S 代礼制的差别，儒家经典言之不 
厌其详，现在只谈天干命名和丧礼立主二事，来考察殷人如何因袭夏礼的 
迹象。 

夏末诸帝帝号有胤甲、孔甲和履癸。（今本《纪年》无 "履" 字只称癸） 
胤训禍，孔训嘉，履和礼二字互训，诸帝号皆在天干上加一美名，这和殷王 
名号的曳甲、阳甲、沃甲等完全一样。可(看出商人在王号制度上是有因循 
夏代的迹象。殷代先公先王名曰癸的只有早于夏架一些时候的示癸 （ h 辞称 
示癸）一人。示癸即成汤的父亲，其他无所闻。架被放于南巢，死于亭山， 
国破身亡，自然无法取得庙号。送个癸字当是生称，不能说他生或死于癸日， 
由后人依据他的忌辰为之立庙号。如果夏主的甲、癸不是忌日，殷人当亦如 
之（绅称帝辛，绅之子武庚，故"辛"与 "庚" 不可能是庙号，亦是逸个道 
理)。 

可是向来一般甲骨学者都采用 S 国憔周的说法（见《古史考》），把所有 
殷代先王的甲乙名称说是忌日的庙号。 h 辞所见的 SC 六宗，说者都认为是 
出于成汤所追定。其实祀典上从示壬、示癸才开始有用甲乙名称的配偶， 


9 史湖神话传说与比较古史学 



前无之。示壬配曰她庚，示癸配曰她甲，庚和甲日干不相次，于省吾认为是 
根据当日的典册，但非出自成汤时，因示癸、批甲是成汤的父母，应该称为 
父癸和母甲，但 h 辞所见是称示癸和批甲，可见必出于成汤后礼官的典册。 
说甚有理。 

《大戴记•浩志》；"天子，卒葬曰帝。"憔周言"死者庙主曰甲"，又石： 
"夏、 殷之礼，生称王，死称庙主，皆帝名配之，天亦帝也。" （ 《殷本纪》 
索隐引）按《礼记》："措之庙立之主曰帝。，’ （ 《曲礼》下）郑玄注："同之天 
神"。 这是说立为木主放入庙内才可 lil 有"帝"的称号，那是把死者当天神来 
看待。李学勤缀合《库方》九八五和一一 0 六，举出 h 辞有一则： 

乙巳1、，其示帝？ 

乙色 I ' ，帝日，虫（惟）了？座乙？又日虫辛？又曰。乂上一面） 

乙巳1、，其示。弓弓。 

乙巳1''，帝日，虫了？ 

此条见《合集》一一 0 六，收入《美国所藏甲骨集十、十一两号缀合肋 
骨》的拓本。送正是 h 立庙主(何日为吉，起初有下、乙、辛 S 日的选择， 
最后才定在了日。送条只能说是立庙主号为"帝"哪日乏 h ， 而有 S 个曰辰 
似供选搔。可见立庙主不一定是甲日，主要是加上帝号，同之于天神。庙主 
之名可是甲，亦可切不是甲。既有下、乙、辛立日之 h ， 便该没有如忌曰 
那样一定卒于某日。迭样看来，庙号出于忌辰之说就站不住了。 

汉代经学家的意见 ，从 《白虎通》至易韩 《坤 凿度》及郑玄注似至晋初 
皇甫滥，都一致认为殷家质直，^^生日为名。只有魏的憔周有点出人，《易 
韩》引孔子在解说前后二个帝乙同名的事实时说道；"殷录质， W 生日为名， 
顺天性也。，， （ 《永乐大典》度字号）这里"录"字有它的特殊意义。据《礼 
记•檀弓》下："铭，明旌也，死者为不可别已，故其旗识乏，爱之斯录 
之矣。……重，主道也。殷主缀重焉，周主撤重焉。"郑注："为‘重，臥存 
录其神。，’古代立主的制度，在"措之庙立之主"之前，先立一根木头，相当 
于铭旌的枉。±长兰尺，天子长九尺，这根木叫做"重"，置重于中庭，把死 
者的名字写在铭旌上，取铭置于重间，出聽时，重先行，及虞葬时，由甸人 
抗（举）重依道左，既虞而将重埋之。（详见《仪礼•既夕礼》）《礼记外传》 
云："重，未葬之前(代主也，犹切生事之，未忍作木主"。重是未有木主 
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前代替神主的东西，所切说"重是主（之）道也"。重在晋代称为凶口，又称 
衰 n 。 王肃《丧服要记》云；"鲁哀公曰：‘衰口起于禹。， "（ 《御览》弓 I )可 
见重是夏时丧礼的用物，原是夏文化。殷人在重上联缀木主，周人则撤去之。 
重上挂着铭旌，记录死者名字，所似说"重"^^存录其神。记名可称为录， 
殷人^^生日为名，所^《易缔》说"殷录质"也。录即是"爱之斯录之"的 
意思。立木主是安葬后的事，虞祭的木主用桑，在未葬之前用代主之木名为 
重，似为死者神之所凭依。这原是夏制，殷亦因乏，并缀木主于其上，即所 
谓 "殷主缀重" 。人但知立庙主，而不知立庙乏前尚有代主之"重"，其作用 
与主相同，是一种临时的"主，，，其原亦出于夏礼也。重上悬铭旌记死者之 
名，殷录尚质，故但书生日之甲石为名而已。《白虎通》卷八《姓名》云； 
‘‘不臥子丑何？日：甲2^者，干也；子丑者，枝也；干为本，本质，故 切甲乙 
为名 也。" 我疑私殷人姓子氏，对"子"有所忌讳，故不 W 十二辰为名而全用 
十干。只有高祖亥一名见于 h 辞。亥还是夏时人，乃用地支最末乏亥为号。 
h 辞亥亦作修，王观堂谓亥乃其正字；若然，则夏世殷商的先人命名，亦曾 
一度杂用十二辰，后来乃统一之改用天干，臥上甲微为始。这是一项重要的 
礼制。 

用天干甲乙为号，周初方国犹行之。《齐世家》、《古今人表》记齐太公之 
子了公（假）、继之为乙公（得）、癸公（懇母）。了、乙、癸都是天干，但不 
相次。宋亦有了公，汪中谓"夏殷之礼相沿而未革，故犹有臥甲乙为号。" 
( 《述学•巧文正》）朱駿声云；"商质，二十八王皆生之日名也，齐盖用殷 
法。"周初在溢法未兴之前，仍有臥甲乙为名号。 

《尚书.皋陶攘》说；"（禹）娶于涂山，辛壬癸甲，房恥恥而泣，予弗 
子，惟荒度± 功。" 连续记着四个天干，自辛至甲。有的考古家把它说成婚配 
的对象，代表着人来看待，可是找遍先秦汉代的说法，都解说为时日。延光 
二年在嵩山立的开母庙石關铭说："爱纳涂山，辛榮之间， S □□入，实勤斯 
民。"《水经•淮水注》引《呂氏春秋》作："自辛至甲，四日后往注水，故江 
淮之俗 W 辛壬癸甲为嫁娶日。"这一说是正确的。禹生启的故事，非常动人， 
且曾被谱为乐章，在周武王翦商灭绅、献俘的时候，截人还奏着《崇禹生开 
(启）》兰终，王定。（见《周 书- 世俘解》）由《尚书》挂段话，可能夏初已 
使用十干，且有雕吉日之事。癸与甲周而复始，古称为"十日"，舰晚期夏 
帝，不少1^>1甲、 癸为名， 殷人鹽用乏。辛壬癸甲自宜 W 指十日中的四个曰子 
为是。《史记•夏本纪》赞"孔子言行夏之时"，殷礼用天干记名和未葬时1^：^ 
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重代主，原皆夏俗。殷因夏礼，这只是其中之二事，姑妄言之。其他暂畳而 
不论。 

此外，我想借此机会说一说有关研究夏文化的材料和方法的问题。现在 
大家都把注意力集中在田野考古中探索夏文化的遗存，这无疑是十分重要的。 
夏文化的研究能否出现决定性的突破，有赖于这方面的努力。但是就夏文化 
的整体而言，地下遗存毕竟有它本身的局限性，而且遗存也不一定有文字标 
志足表明文化的内涵；所 liU 我们还得把考古遗存同传世文献结合起来进 
行考察和研究。尽管古籍中关于夏代的材料不多，但是许多零星的记载，却 
往往透露着夏代社会的消息，有待我们进一步去发掘。值得特别提出的是甲 
骨文。在甲骨文中有许多关于商代先公先王的记载，在时闻上应谈属于夏代 
的范畴，可看作是商人对于夏代情况的实录，比起一般传世文献来要可靠和 
重要得多。我们必须而且可臥从甲骨文中揭示夏代文化某些内容。这是探索 
夏文化的一项有意义的工作。总之，我认为探索夏文化，必须将田野考古、 
文献记载和甲骨文的研究，兰个方面结合起来。即用重证 据法" （比王国 
维的"二重证据法"多了一重甲骨文）进行研究，互相挟发和证明。倘能在 
这方面做出成绩，那么，我们对于夏代情况的了解，将会更加具体而全面。 
那时来讨论夏文化的有关问题，就可说是适时了。我们期待着这一天早日 
到来。 

1982 年 5 月香港夏文化探讨会上致词 

补记 

我所1^：^强调甲骨应列为"一重"证据，由于它是殷代的直接而最可靠的 
记录，虽然它亦是地下资料，但和其他器物只是实物而无文字，没有历史记 
录是不能同样看待的，它和纸上文献是有同等的史料价值，而且是更为直接 
的记载，而非间搂的论述，所1^^应谈给^>[一个适当的地位。况且已出±的甲 
骨数量十分惊人，据胡厚宣先生统计，存在的甲骨总额已超过十万片，如除 
去复出，实际有点夸大。目前因为文字瓣认的困难，所[还未能做到"物尽 
其用"，取得更完满的论证结果，逸正需要我们大家的加倍努力。目前甲骨研 
究的队伍，年老者逐渐退休，年轻者似学力关系尚接不上，还要好好地培养 
接班人才来展开研究工作，发挥更大的收效。西亚泥板文字，从1851年 
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Rawlinson 印行他的释读成果，撰形文研究的基础遂告奠定，至今已经取得极 
辉煌的成就。甲骨文发现比它只迟了半个世纪，希塑学者迎头赶上。 

所谓"立重证"还有另一讲法，橋向奎先生提出："民族学的材料，更可 
lit 补文献、考古之不足，所古史研究中的 S 重证，代替了过去的双重证。" 
他所著的《宗周社会与礼乐文明》一书正好代表这一方面的见解和研究的成 
就。我个人认为民族学的材料只可帮助说明问题，从比较推理取得一种相关 
应得的理解，但不是直接记录的正面证据，仅可切作为"辅佐资料"，而不是 
直接史料。民族学的材料，和我所采用的异邦之同时、同例的古史材料，同 
样地作为帮助说明则可，欲作为正式证据，恐尚有讨论之余地。如果必要加 
入民族学材料，我的意见宜再增人异邦的古史材料，如是则成为五重证了， 
其间相互关系有如下图所表示： 


古史五重证^ 


直接证据 


间接证据{ 


实物（考古学资料） 
甲骨、金文材料 

文献 { r-r ir I r t , 

U 圣典材料 
民族学资料 
异邦古史资料 



畏兽画说 


宋姚宽《西溪妓语》云："《大荒北经》有神兽，衔蛇，其状虎首人身， 
四蹄长肘，名曰疆良，亦在《畏兽画》中，此书今亡矣。"姚氏解陶潜《读山 
海经兰首》，独具只眼，为最早解此诗而深具卓识者，故毛晋称其能破人疑 
团。如姚言，古实有"畏兽画"之书，《山海经》 所谓怪 兽者，多在其中。考 
郭瑣注《山经》每引乏，试举如次： 

"有兽焉，其状如馬而长臂，善投，其若曰蒸。"郭注； "亦在 畏兽画 
中，似猶猴。’’ （ 《西山经》） 

"何罗之鱼，一首而十身……有兽焉，其状如氣而赤豪，其音如槽 
楷，名曰孟视，可卿曲。"郭注："亦在畏狩（兽）涵中也。，’ （ 《北山 
经》 互） 

"違 良。"郭注： "亦在 畏兽画 中。" 

郭注引"畏兽画"凡 S 条。另一条云："氏人国，……人面鱼身而无足。"郭 
注："画：胸之臥上人，胸下鱼也。" 《海内 南经》省棘曰"画"，当亦是指 
"畏兽画"。 

《宣和书谱》韦权草书二，其一为画畏兽。"畏兽"一名词，在后来还常 
被人广泛使用。 

西方自两河流域兰千年来即有鹰首狮、带翼狮一类之神兽，称为 griffin , 
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拉下文为 gryphus ， 源出闪语。可似"畏兽"译乏。 

畏之为言威也。《大孟鼎》；"畏天威。"《班 毁》： "亡不咸敎天畏。"天畏即 
天威。 《书- 康谁》；"天畏裴忱。"《风 俗通- 十反篇》引作"天威裴‘忱"， 
《诗•我将》："畏天之威"，《庄子•渔父》："遇人如此其威也。"宣颖注; 
"威，敬畏。"故知畏兽谓威（猛）之兽，可[辟除邪魅，跋去不祥。汉代神 
兽镜铭亦称曰"天狩"。狩与兽通。其辞曰；"上有天守"，"上有古守辟不 
祥"，"上有神守及龙虎"，又呼作"奇守"，如云："膊邪配天禄，奇守并未出 
兮。""刻画奇守成文章，距虚辟邪隙群凶，师子天禄全是中。"皆借守为狩， 
神守、天守、奇守，均指畏兽也。(天兽辟邪。"天狩"二字亦见《真浩》驱 
鬼文，道±亦用之。由是可知古人图画畏兽，目的正所臥跋除邪魅。 

玉器、铜器之图铸动物纹样，说者 lit 为巫现借此 UU 勾通神人，有类萨满 
教之所为，实则此类动物，若蜡龙、霉*之类，均是畏兽、天狩。王孙满言 
"夏铸鼎象物，使民知神奸，故民人川泽山林，不逢不若，禮魅罔两，莫能逢 
之。"图铸象物，谓"诸爾诡异状者通曰物"，此"槪”即畏兽是矣。 

《吕觉•谕大》云： 

事在大： 

地大则有常祥、不庭、岐母、群誠、 天霍 (穆）、不周； 

山大则有虎、豹、熊、溪姐； 

水大则有蛟、龙、蕾、《、鐘、銷。 

《商书》曰："五世之庙，可>^观怪。" 

吕氏所引《商书》为佚书，今不可见。宗庙可1^:^观怪者，正^^其陈列礼器， 
器上多銭绘怪兽之属，象征宇宙某种大神，故称之曰"大"，而大复得区分为 
地大山大水大等等，老子谓"域中有四大"，是其比也。近年浙江大反山所出 
越玉礼器，其上缕刻散发张口巨眼之神慷，如《楚辞.大摇》谓"豕首纵目， 
被发鬟只"者，王逸注称"盖摩收之状"。江西新干商墓出±乏神人兽面玉 
饰，虽不得遽 u / 指此，要亦其类矣。 

古代之畏兽画，像郭瑣《山海经注》所记有人面鱼身的氏人，强良亦在 
其列，强良是虎首人身四蹄长肘，有点如开明兽。 

最古的动物画，见于高邮龙虫 L 庄的黑陶盆沿的刻符，绘列四只动物，其中一 
是鱼类，绘送类动物，或如郭注言"何罗之鱼……可以御凶"，有辟邪的作用。 
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《墨子 .非攻》下："河出绿图，地出乘黄。"《周书•王会》；"乘黄似 
縣 。"媒者，《说文》："琪，马青砸文如蔡也。"《书•顾命》 "撰弁 "郑注; 
"青黑曰裝"，指其颜色。 

汉《郊巧歌•目出入》；"譬黄其何不裸下。"应规曰："譬黄一名乘黄， 
龙冀而马身。"《海外西经》；"白民之国……，有乘黄，其状如狐，其背上有 
角，乘乏寿二千岁。""乘黄"为有翼之飞马。希腊有带翼马，希腊文7^^作 auC 
即 Pegasus 。 法文巧 gase 为诗神所骑之天马。天文上之飞马座，近春分点之 
北方星座。 

"畏兽"又称为"瑞兽"。《宋书•符瑞志》；"泽兽能言，连知万物之情。" 
《白泽图〉〉、《历代名画记》著录，凡兰百二十事，十分繁赎。北方东胡牌饰每 
作神兽图像，所谓"鲜卑郭落带"。张晏云；"鲜卑郭落带，瑞兽名也。"其遗 
物如愉树县老河深墓群出±之靈金"类马似牛吻上生角"之神兽牌饰。（见 
《吉林博物馆》第九，为鲜卑时期物）"郭落"者，伯希和为即突厥语革带 
( quraq ) 的对音。可 备一说 。 

《山海经》之为书，多炉列神物。或兽身人面，或人身兽面。古代畏兽 
画，赖保存者几希！参看吴荣曾《战国汉代的操蛇神怪及有关神话迷信的 
变异》，见《先秦西汉史研究》。故郭景纯云；"游魂灵怪，触象而构，流形于 
山川，丽状于木石者，恶可胜言！……是故圣皇原化切极变，象物 W 应怪， 
鉴无滞歸，曲画幽情，神焉瘦哉 r 可谓知言。 

近见李零发表《论中国的有冀神兽讨论古代各种有翼怪兽，并附图 
片。他指出西域人贡的桃拔（符拔、扶拔）狮子，即是天禄辟邪的外来名称。 
在四川出王的汉代画像石，一对老虎上面写着"辟巧"、"隙凶"。他认为巧是 
"邪" 的误书。但此字分明是《尧典》今文"宅西曰昧谷"的"昧"字，伏生 
本作巧同，日人处为大蒙，昧谷即蒙谷，辟巧谓去昧，除魅，与辟邪取义相 
合。《说文》；"改，效改大刚卯 lil 逐鬼趁也。"逐鬼彪即去邪魅。借神兽乏力 
(搜除邪逐鬼魅，为中国古代固有邪、正严厉区分之观念，与西方不同。而 

"畏兽"名目之提出，尤见其特异。西方之 Chimera ， 侧重在幻想。吾华则尊 
重 "敬畏"、 "威取义有异。此则文化底蕴之差别。李零佳作，对神兽搜 
罗至富，但未引证及于"畏兽"名目，本文可补其不及云。 
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濃阳龙虎蛛塑图像涵义蠢测 


法国架溺教授 ( Jean - Pierre , Dieny ) 年前寄赠所著（〈古代中園龙之象征》 
(La Symifolisme de Dragen dans Chine antique ) —'书，综合近年各处关于龙 
的种种说法，加《分析，认为都不可靠；惟列举出文献上所有龙之记录，加 
似译述，甚有参考价值。 

其时濃阳西水坡45号大墓的用蛛壳碱成的龙虎报告，尚未公布，这一经 
碳测为距今5800止110 (公元前3850年）树轮校正年代为距今6460± 135 
(公元前4日10年）的仰韶文化遗址中发现的龙虎相对形象，被称为中国的第 
一龙。① 

美国张光直教授对这一新资料立即发表他的见解，他根据道藏的《兰娇 
灵应经》和《抱朴子》，认为这是古代原始道教上的龙虎鹿王娇®，当然可备 
一说。由于兰娇之说颇为晚出，学人复另寻新解。余意随县孺鼓壞之苍龙白 
虎中写一斗字漆器上的图绘，必与體阳此龙虎图像有相当关系。冯时发表 
《河南灌晒西北坡46号墓的天文学研究》一文，指出蛛塑龙虎之北侧，又有 
H 角形图像，并出有两根人腔骨，因推测这即是北斗图儉，而腔骨则为斗灼。 
因而推论是墓之龙虎即大火与参，代表东西二陆，充分说明此45号墓辑塑乏 
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①精印圈版见《岁月河山》。 

③张光直：《淮阳 S 蹄与中国古代美术上的人兽母题》，载《文物》，1988 (11)。 



图像实具有天文学的含义。 ® 

关于龙的问题，已有许多人作深人的研究，今不详述。 

湖北黄梅县白湖乡焦澈遗址发现大溪文化时代约6000年前用不同颜色的 
卵石摆塑成的龙的形象，长达 4. 4 6公尺，宽 2. 2 6 公尺，它呈东西向卧，甚 
状鹿首、鱼尾蛇身，伸爪卷尾，曲头张嘴，威武飞扬，和灌阳的龙、虎，可 
相媳美。 

内蒙古阜新石器遗址亦发现噓曲的长龙，被目为最古的龙，和红山文化 
的玉龙、猪龙一脉相承。可见龙的传说在中国历史多么悠远。 

湖南新出±马王堆帛书《易传•二立子问》引用有一段孔子谈龙的文字， 
非常精彩，兹录之如下： 

孔子曰：龙大矣！龙刑（形）惠（迁 ） a (假），宾于帝，俱神圣之 
德也。高尚行厚星辰日月而不跳，能阳也；下绝（沦）穷深渝之溃（渊） 
而不沫，能阴也。上则风雨奉之，下 〔给〕 则有天□□□，□乎深认，则 
鱼蛟先后之，水流之物奠不隋（随）从；陵（陆）处，则雷神养之，风 
雨辟（避）乡（向），鸟守（兽）弗干。曰：龙大矣！龙既能方变，有 
(又）能蛇变，有（又）能鱼变，驾（飞）鸟城虫，唯所欲化，而不失本 
刑（形），神能之至也。（下略） 

这篇赞美龙之神德的文字，旷古之所未有，足羽翼《周易： K 使人了解何臥 
《易传》乾卦比方神龙的道理。送些新资料，都是榮溺所意想不到的。 

至于龙虎对称形象，在古代文物作为装饰已成为一普遍惯例，举其牵 
牵之大者； 

春秋时有龙虎形装饰之鼓座，1980年安徽舒城九里壞出±。® 

汉代铜镜龙虎纹尤为普遍。汉画像石其上刻龙虎合璧形象，若辄县、合 
川（公社）、渠县（沈府君石關等皆然）。边地之远者，若巧都东汉墓之摇钱 
树残片，亦有左右龙虎座。^此类形象遽数之不能终其物，不能谓其都有天文 
意义。"云从龙、风从虎，圣人作而万物睹。" ® 史迁且引用是语。天象上先有 


①《文物))，1990 (3)。 . 

③图见《考古学报))，1982 (2)。 

③巧本见《考古))，1987 (3)，279页。 
® 《易•乾•文言》。 
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东西龙虎二宫的确定，然后演化而为四灵，但汉时龙虎对列，仍为通例。 

冯时提出之新解，关键在碑塑之兰角状物，合1^^腔骨，是否代表斗柄， 
十分难说。何 W 斗巧不用巧壳硕成而改用人骨？冯氏解说，引《周禪》之禪 
即人骨，(为佐证。裤者表也，乃测日景么工具，何得比附为斗柄？又两根 
腔骨横畳于东侧是否与 S 角形密接，冯氏说明45号墓作为斗巧之二根腔骨系 
自另一 M 31 号墓特意移人，既不同墓所出，又不同为畔塑，如何可(联系视 
作一物，凡此皆难明之处。 

滯阳地 在淮水流域，逸些用畔壳顽成的砰，我想即是古代所谓膀珠， 
《说文•玉部》：就字下引东汉宋宏说：淮水中出批珠，批是驗的另一写法， 
《禹贡》说："淮夷膀珠煮鱼"，韦昭说：‘‘靴，拜也。"《广韵》："赎，珠母 
也。"淮阳的龙虎用畔壳祗 I 成，即取自淮水的特产的赎珠，这一点是需要补 
充的。 

关于墓葬中出现龙虎碑塑形象，我想不妨可作另一解释。《葬书上说； 

龙虎拖卫，主客相迎。® 

四势朝明，五害不亲。 ® 

又云： 

夫请气能散生气，龙虎所似卫区穴。 ® …… 

夫葬，>^：4左为青龙，右为白虎，前为朱雀，后为玄武。 © 青龙婉疑， 

白虎驯«，形势反此，法当破死。故虎蹲谓之衔尸，龙踞谓之嫉主。 . 

夫试支为龙虎者，来止迹乎巧阜，要如肘臂，谓之环拖。® 

臥上风水家之言，虽属后起，然古有形法家，(宫宅地形著论。下葬定穴， 
其事由来已久，陕西洋西井叔家族墓地，出有人的下颁骨，上刻着"王君穴" 


①旧题晋郭墳撰。 

感注云：凡真龙落处，左回右抱，前朝后拥，所似成其形局也。 

③注云；四势即龙虎主客也，贵乎趋揖朝拱。 （ 《内篇 ))） 

® 注云：天地之气噫则为风，最能飘散生气，故必借前后左右卫护区穴，而后能融结也。 

風注云：此言前后左右之四兽，皆自立穴处言之。 

慰注云：自为局垣，一龙一虎，如规之圆，言其形如步武，旋转自然，围簇环抱而情软也。 
( 《外篇》） 
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s 字。 ® 若杨節松《撼龙经》一类书固晚出。③ 

远溯《周官》已有冢人、墓大夫之职，疑自新石器时代来墓葬体制已 
具规模，西水坡墓穴之结构，冯时臥为其上圆下方的格局，乃选取盖天图中 
的春秋分日道、冬至日道，与阳光照射界限，再如之方形大地，无异显示一 
幅天圆地方的宇宙模式。我不敢相信五千年前人们 a 有盖天的宇宙观，但对 
葬地结穴，必具有(龙虎表示拱卫区穴的意念，故用赎珠来顽成龙虎之象。 
«是推之，风水之说很可能即滥鑛于此。"风水之法，得水为上，藏风次之"， 
"观于阴阳，相其流泉"，远古人民，观地形，相±宜，其墓葬乏学识远非今 
人所能闕测。《葬经》虽晚出，而葬制早己存在。我个人臥为西水坡之龙虎胖 
塑，与其切天文学说之，不如 W 风水说之，较近情实。我们再细看墓里蛛塑 
诸图像，实分兰组： 

(一） 45号大墓左（西）虎人（墓主）右龙（东）。 

(二） 龙虎合体作为一躯，龙的前面有圆珠，其首有蜘蛛，虎的背又有 
一鹿。 

(兰）龙有人骑于背上。虎朝西。 

这 S 组中第一、第 S 都是东龙西虎，‘第二组又是龙虎合体，龙上复有一 
蜘蛛，我们不能只说鹿，而弃蜘蛛于不顾。综合 S 组看来，似乎应当^>1东龙 
西虎为主体，鹿和蜘蛛是附属品，但必有它们本身另外的涵义。 

先说蜘蛛，《抱朴子•对俗篇》曾说；"太吴师蜘蛛而结网。"古代对于蜘 
蛛看作经天缔地的象征，《西南彝志》的《创世纪》说： 

执蛛天边行 抽线来织天。 同来织天地，织它密又密，织的 

青幽盛，织的明朗朗。 疾风也争先，忙把蜘蛛带。 （10 页） 

这种思想必有甚早的来源，认为蜘蛛结网即是织成天地，汉代人解释《尧典》 
上的"钦、明、文、思"一句说"经天缔地谓之文。"从蜘蛛悟出经韩的意 
义，"文"正是经天绵地的 pattern 。 "文"的最古老字形已在山西尧都发现。 
神话上太吴要向他学习，不为无因。在龙身上放一只蜘蛛，是否有逸种用意， 
我不敢断定；但蜘蛛与天地开辟，有点因缘，彝族犹有这种沉淀的思想遗存， 


①张长寿：《说王君穴))，载《文物》，1991 (12)。 
③参《读书敏求记校证》"赖布衣书"条。 
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可与灌瞄遗物印证，是很有意思的。后代蜘蛛象征喜事，长足的蜘蛛叫做 
騎蜡（《诗 - 歯风.东山》"赚峭在户"）《西京杂记》卷 S 陆贾云："夫目胸得 
酒食，……乾體噪，而行人至；蜘蛛集而百事喜。"《太平 御觉》 卷九四八引 
《广五行记》："蜘蛛集于军中及家有喜事。"是喊蜘蛛代表"喜"的吉事，这 
样看来，它的来头是不小的！ 

次说鹿。一向 W 鹿作为寿征，《瑞应图》："天鹿者能寿之兽，五色光悍。" 
《太平御览》九 0 六引《春秋历命序》："神驾六飞鹿，化 S 百岁。"又引《春 
秋运斗枢》；"瑶光散而为鹿"（或作"摇光星散为糜"）。古人认为糜鹿是天上 
招摇北斗星的化身，《抱朴子•玉策篇》："鹿寿千岁，'，鹿又同音读为禄，所 
切鹿亦是吉征。 

在龙身上放蜘蛛，虎背置一鹿，想都是取吉兆为义，至龙之前面有圆珠， 
如后代龙吐珠的形象，《庄子•列御寇》："夫千金之珠，必在九重之测 而麵龙 
额下。"从灌阳遮物看来，丽珠的传说亦是极为悠久的。 

满阳西水坡仰韶文化遗址之龙虎图像，说明四灵中之青龙、白虎迹象， 
在距今六千年的仰韶文化中已经出现。证之 h 辞，龙、虎的记载极多。龙为 
星象已无可疑，而"虎"之记录，如武了期贞人旨的[^辞，有"虎不其香，，、 
"今夕允含"之 h ， 其事在十月、十一月。 

《合集》二一 S 八七至二一四 00 皆此类记录，细察畜字从夕从 H ( 即 
问），有关夜间天象，疑读为炯。《集韵》四十一回，炯，明也。允香即允明。 
知虎应指星座。《合集》二一 S 八走 "了丑 h 王帘豕羊用，帝虎，十月； T 丑 
K 王勿帝虎，十月。"二辞对贞。帝即输，帝虎可能即致祭于西方白虎宿。 
《尧典》；"宵中星虚，殷中秋"，"日短星昂，(正仲冬。"合曾侯艺墓漆 
箱乏龙虎对時。配合二十八宿。从 h 辞所记筛祭虎座事实看来，对于天文上 
四灵划分，其前先作龙虎二分法，从殷代到春秋还是很流行的。 

白虎宫对应二十八宿中的奎、粪、胃、昂、毕、紫、参七:宿。二十八宿 
的安排与四宫四时相联系。龙虎作为天象划分的记号，来源之早，令人难 W 
想傲。《四象及灌阳龙虎图像作为风水理论的起源，近人亦有此说，可参看 
一了等著《中国古代风水与建筑遗址—书。 
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①河北科学技术出版社出版。 




论贾湖刻符及相关问题 


河南舞阳贾湖考古报告的刊布，昭示了过去从无所知的远古文化形象， 
特别是谈书第七、八章对于随葬用龟的习俗和骨笛律制的描述。有关龟甲、 
骨器上契刻符号的初步探索，一新人们的耳目，为人类展开尤八千年华夏文 
化遽古的创作智慧，揭开一序幕，意义的重大，不言而喻。 

贾湖刻符共有16例，刻于龟甲者9,骨器者2,石器者2,陶器者3,谈 
报告对于各记号已有详细深人的说明和推论。拙作《汉字树》 ® 写作时，只引 
述贾湖龟甲上 S 个符号，其，一见该书彩版四八的符号，懷人举手之状（图1)。 
除此之外，全无所知。贾湖龟甲原物，部分在郑州河南省博物馆，曾仔细摩 
擎过。骨器陶器因分贬他处，他时有机缘，再谋目验。兹就观察体会所得， 
提出几项作进一步的解说； 



图1龟背甲片刻符 （ M 387:4) 
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①《符号、初文与字毋——汉字树》，香港，商务印书馆，1998。 




图 3 柄形石饰及刻符 （ M 330:2) 


一、天象 的白和 

龟腹甲刻符 （ M 335:15) 的 a (图4)，报告在符号研究二《内容分析》 
已有详细讨论，谓其形颇似现在的日字，认为即是"日"。同时举出其他陶文 
的太阳形状，作出比较，殷墟时期，甲文的"日"字仍未定型，但应是继承 
上面诸形状而来的。至于刻划在陶罐的口沿下方另一光芒裹乱的星象，拓本 
见上卷图一七 0 之一（图日），摹本见同卷图一屯九之八（图6)。编者认为是 
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太晒的形象。余按古陶器在口沿之下刻缕天象记号，像广东浮滨文化揭阳云 
路、浦田陶片上有浮凸星纹作 X ，亦有此例。① 



困4龟廣甲片刻符 （ M 335;15) 
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①参拙作《浮滨文化的石璋符号及相关问题》，载香港《岭南学报》，1999 (1)。 
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围6 

细审图形中间有曲折线，并作杂乱的光芒四射状，必有它的特殊意义。 
与大河村、大汉口各地之似圆形表示太晒不同，安徽辑举"日"作游，阳光 
齐整，亦与此不类。此一图形特征乃状"芒气四出"之孝。《晋 书- 天文志》 
(二）妖星下区别誓与奉星之异，说道："偏指曰着，芒气四出曰李。孝者， 
李学然非常，恶气所生也。晏子曰： < 君若不改，孝星将出，雪星何惧乎！> 
由是言之，灾甚于替。"该符号光芒乱出，很可能显示孝星之形象，刻錢于陶 
器， 从示灾异。 《左传•昭公十屯年》"冬有星孝于大辰"（也宿之二），即是 
此类星象的记录。 

二、陶堅的©号 

报告上卷340页讨论陶盤甚详。此图形编号为 T 108 (3 B )：2 (圈7 )，摹 
本见上卷340页图二六一之4：(图8)，拓本见上卷207页图 一 to 之四（图 
9)。 © 之刻痕甚深，线条粗壮，编者谓此如作为一测量性质垂球，1^1刻痕找寻 
中瓜点之用，亦可视作戳记。 ® 形亦见于河姆渡陶鼎足底，半坡、姜寨……皆 
常见此符。在西亚则巧号屡屡出现，表示富庶，我认为 © 应是"甲"的誰形。 
十干起始于甲，可能远源于此。 
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图 7 
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图 8 


邊！ 


图9 


刻符此形（图10)，拓本见上卷图一走 0 之兰（图11)，说者谓可能用作 
陶工戳印。按《说文〉〉十二： Y ， 右戾也，象左引之形。"相反的有 " j ?" 从 
反叩’，读与弗同。此字后代音房密切。饶炯谓^即撇之古文，似未确。殷契 
另有""字，作量词用，形义完全不同。惟与契文"乙"字略近似，有可能 
是己字。小河沿陶文有^己，应是十干的乙与己。 
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图11 
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图10 3石器刻符 （ H 141; l ) 


国12 




见上卷图一屯 0 之二（图12)，解说者谓具记号作用，不明何所指，也许 
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可能懷陷阱之坎形，或尖底器物。最特别的是用刺孔来表示用笔，1^^稱点为 
画，遽古人们已晓得用此技法，此为最原始之特例。 

后代画样的粉本，犹存此制，见于英法保存之敦煌画样。 ® 

互、数字 "八" 及其涵义 

龟腹甲 （ M %7;4) 右侧刻一 "八" 记号（彩 版四八 之四）甚是显著（图 
13)。安徽砰璋双壞:所出陶文，亦有 JL 、 十（10、 11) 二文。再看其他龟甲上 
的刻符有一 、二、 II 、八 等号。具见贾澗时代人们已有数字智识，证之搭泽 
文化在江苏海安青遗址的骨 t ：， 上面刻着： 

互五王、王六四、四六二、互五互、一 

共13个数，证知远古南北地区数字的运用已很普遍。四川老关岭下层文化陶 
器上刻玄^◎，亦是数字。 



图口 4龟腹甲刻符 （ M 387:4) 


史湖神话传说与比较古史学 


①参拙作《敦煌白画》，田黎印本。 
感《四川考古论文集))，日0页。 


再看毛千年前贾湖墓葬中出主的骨笛与龟甲并存，像 M 344 出随葬骨笛 
二支、龟甲八副。统计贾湖23座墓随葬的龟甲有14座都是2、4、6、8的 
偶数龟甲作为随葬品，说明当时人们对偶数的重视，奇偶运用有其规律性， 
是使用占 h 的充分证明。 

伴出的骨笛，是用鹤骨制成，骨笛早期有五孔、六孔，中晚有毛孔，亦 
有八孔（图14)。文献所见的管类乐器，按之《说文》所记： 

類一 王孔俞 

管如鹿 六孔 （ 《周礼.望师》郑注作七孔） 

笛 七犯筒 

证明贾湖时代已使用儀及笛。骨笛的音律，已有多人研究。 

贾湖人的音乐智慧，出乎想像之外，当时能吹奏出六声及屯声音阶。臥 
古孔笛出上最多，又有一枝八孔笛，说明古音阶外还有了变化音。是时骨 
笛已能确定乐制的五音体系，纯律和十二平均律的因素，占有相当地位。尤 
其是每枝骨笛都能发出 C 6 音高，作为共同音阶之低音， C 6 可相当于"黄 
钟"。八孔笛如看作下面的音程： 

C …… ABCDEFGABC 


即是后代隔八相生理论之由来。说者引《淮南子》云："律么初生写凤之 
音，故音 料八生 "，恰与骨笛可吹出八音相吻合。《尚书大传》记："舜之 
时，西王母来献白玉窜。"《说文•竹部》管字下载此事，并云"前零陵文 
学姓奚，于伶道舜祠下得堂玉南， 夫臥玉 作音，故神人臥和，凤皇来仪 
也。"奚景得靖，为汉章帝时事，这是汉代考古一大事。有关出±乐器的记 
录，证之殷代用玉，多采自于闻，与西域交通甚早，舜时有白玉靖之献， 
非无可能之事。 

我们从埋龟之用八数，簇笛之有八孔看来，贾湖时代人们已善用龟来占 
K 令人恍然于画卦何取于"八"数，有它的时代的逻辑根据。卦之所切 
为八，并非偶然而来的。《汉书•律历志》云："人者继天顺地，序气成物， 
统八卦、调八风、理八政、正八节、谐八音、舞八借、监八方、被八荒，臥 
终天地之功，故八八六十四卦，其义极天地之变。""八"之为神秘数字，可 
溯源至贾湖时代，亦是一奇迹。 


S 饶宗顿二十世纪学术文集卷 




9 


I M341:l 



_ 5 M41I:14 ___ 

6 Q 0 0 0 p ^ Q 


5 M253:4 



8 M282:2I 


、 ~ — ^ 9 M78:2^ _ , 

恤 |5 a£^»jafc 出山晦 — T ^ jt 巧•: T 女■-前，-‘原 i 立 LtA ■货钓 碰 

10 M78:l fs. 

iZIIIZJ 0 

11 M73:6 _ 


12 M87:2 


0 


5 公分 


史满神话传说与比较古史学 


















张居中认为贾湖文化的族属很可能是传说中太吴氏的部族。考《左传 • 
昭公十走年》记"冬有星孝于大辰"，占星家梓慎曰： 

宋，大辰之虛也， 

陈，太峰之虛也， 

郑，祝颠之虛也，皆火房也； 

卫，额项之虚也，故为帝丘，其星为大水。 

《尔雅》大火谓乏大辰。他的说法，宋是私宿，即大火所当之位，陈、郑皆 
然，卫则属于大水的营室。他预测郑必大火，由于在天象表现上水不胜乂， 
他又说： 

水，火么牡也。（言水、火相配，水为雄、火为雌。） 

其乂巧子若壬午作乎！水火所^^乂合也。（杜预注云："丙午火，壬子 
水。水、火合而相薄，水少而火多，故水不胜火。 "） 

古代臥星纪日月之行分为四象，亦称四陆，房、私、尾、贊、走宿为属东陆 
的苍龙之宿，虛、危、室、壁为属北陆的玄武（龟蛇）之宿。 心为大火 ，人 
所共知；而营室为大水者，切其属于北陆。古人仰观测天文，其事兴起极 
早，此与农作有关。贾湖人的天文知识，从其对星象辨别已有芒气四出状孝 
的描写，和日字刻符的显豁看来，亦可能有认知取大火的心和大水的室两主 
要星座来区别南北方向的能力。杜预所言的"水乂相薄"，包含有天文的意 
义，帛书《易传•易之义》；"天地定立（位），水火相射，雷风相構（薄）， 
八卦相曆（错）。"在今本《说卦》作"水乂不相射"，多一"不"字，是不对 
的，已有学人加指出。 ® "水火相薄"是古来常用的习语，郑禅灶亦说"火， 
水妃（酷）也。"实为占星家的恒言。帝誉时祝融为火官，尧时阔伯为火正。 
观天象之大乂，由来已久。"龟生于水，发之于乂"，贾湖人已惯用龟来随葬。 
贬石子于龟内，施之占 h ， 意当时必能辨方定位，对水、乂星座之认识，亦 
有可能的。 

由《左传》梓慎之说，太晦乏虛在陈，即今淮阳地，与贾湖直线相距只 
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①参邢文《帛书周易研究》中论水火之说。 



有百里而遥。《左传•僖公二十一年》："任、宿、须勾、颇臾，风姓也，实司 
太峰与有济之祀。"太棒乃为风姓，早在 h 辞已有风地人贡记载：《合》九二 
四五、九二四六"风人"、"在风"《合〉> 二 0 七六九。大晦乏名，见于《吕氏 
春秋〉〉及《礼记•月令》；"孟春之月，日在营室……其帝大峰，其神勾芒。 
其日甲乙，其数八。"在《月令》一系记录中，大晦被编列在东方，当营室之 
位，故又称曰苍精（武梁祠画像）。嗦字原从日（见王符《潜夫论.五帝 
德》），《逸周书•太子晋 解〉〉 云："自大晦似下至尧舜禹。"孔毙注："言自底 
牺至禹。"汉碑直写作"晤"，魏修孔子庙碑："虽大晦游龙君世 。，’ 大腊即 
大吴。《汉书.古今人表》第一人便是"大吴帝恣牺 氏"， 张晏注；"大吴有天 
f 之号"。大峰为始作八卦的人物。武梁祠题记："伏戏苔精，初造米业，画 
卦结绳，理海内。"《韩敕礼器碑》；"皇戏统华胥，承天画卦。"许慎《说文 
解字》序："古者底牺氏之王天下也，仰则观象于天，俯则观法于地……于是 
始作《易.八卦〉〉，乖宪象。"许君此语盖取之 《易- 系辞》，马王堆本《系 
辞》文字相同。八卦之有取于"八"，与缠龟之用八，骨笛之八孔，同一意 
义。足见贾湖时代对数之凸出，有它的特殊作用。 

葬龟之外又有仿制的玉龟，分布遍及东北的牛河梁第二地点1号冢，是 
最早的玉龟。安徽凌家滩出±的玉龟，内面玉版刻有八角星形图案，经过不 
少学人研究，一般认为是式盘的锥形，这类图形的陶器纹样，亦见于湖南岳 
阳坎山堡的器盖，搭泽文化亦有同样國案，证明九宫式萌芽之早，及分布地 
域之广，几乎整个淮河流域、黄河中下游与长江中游地区都流行乏。我尝指 
出这是与《离骚〉〉"指九天以为正"有关。王逸注云；"中央八方也。"九天观 
念的形成，和古代天文智识及八卦都有密切关系。昔之传天数者，高辛之前 
有重黎，于唐、虞有義和，夏有昆吾等人，由来甚久，可参王元启《史记正 
伪》卷兰《天官书》后所附之《九天说》。九天隙中央外，即为八方，八方是 
八卦方位确立的基础。纳西东巴骨 h 的象形文书的"巴格"图所示的方位， 
亦(四方四隅为占。"巴格"于纳西语意义就是八方。① 

内蒙石棚山小河沿文化陶器符号的9^，分明是卯字，可能亦标记星象， 
卯即是贾，亦可能是地支的"卯"字，因为小河沿其他的陶文中已出现有乙 
己两个记号。我们应该从史前陶器上的符号去找寻干支的线索，也许有点收 
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①《国学研究 )） 第4卷，614页，北京，北京大学出版社，1997。 





获，惟有期之将来。西方近期的学界有人企图把六十甲子周期比拟于西亚算 
学的六十进，十干十二支合成的22数符合于脾尼基的22个字母，要把干支 
说成由膊尼基22字母所演变，很难自圆其说，希望 W 后再作详细讨论。 

贾澗刻符，在石器骨器上面都有饌刻，有些在图版上看不很清楚，像 
孔骨笛上刻身形，义形骨器上刻并形 （ M 344:3)， 牛肋骨上的 fi ： 形。特别在二 
柄形石器上所刻一组符号下工 "" rr 形，必有它的用意。由于原版不太清晰， 
又未睹原物，只好存而不论。综观这16件刻符，都是采取饌刻方法，正是 
"书契"的滥胳。《易 - 系辞》说；"上古结绳而治，后世圣人易之1^：^书契。" 
依唐兰的解释引刘熙说"契刻也，刻识其数也。"他引证许多仰韶期的刻齿的 
骨板来说明。 ® 汪宁生列举诸少数民族的记账木刻和记事木刻，更加详尽。 ® 
其实"书契"一词，理应包括镶刻的符号。刻数只是商业性助记的一端，贾 
湖这刻记数字和其他指事性质的符号事实正是遽古"书契"的素描。许慎 
《说文》云："初造书契，百工切义，万品似察，盖取诸央，央扬于王庭。"书 
契的功用更广，可臥帮助判决事物，界定是非，免于指鹿为马。逸是"文字" 
古代的价值观。贾湖的刻符虽不多，但对汉字来源的关键性问题，提供了崭 
新的资料，尤其是贾湖刻符伴出的文物，如储石子的缠龟与刻识符号的骨笛， 
使人了解到贾湖人的生活背景与数理思维。过去文字学家何(把文字起源必 
追溯到画卦一事，卦是先于书契创造的符号，现在通过贾湖出±情况，可似 
得到合理的解释，更是意外的收获。 

人类的抽象思维是从"数"开始的；数的奥秘是自然哲学的萌芽。泰理 
斯 ( Thales ) 是首位由埃及把几何学带到希腊的人物，毕达哥拉斯倡导数理 
神学，重视偶数。七千年前的贾湖人对"八"这一数字的重视，龟数用八， 
笛律有八，与八方相配，八卦的构想，亦由此而诞生。贾湖出±遗物证明这 
数理神学的舰念竟萌芽于七八千年之前，逸一《 20世纪的新知，不能不说是 
中国思想史上重要的突破。 

1999 年 12 月 28 日 
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① 《中国文字学》。 

② 《民族考古学论集》，19〜27页。 



凌家滩玉版 

远古表示方位与数 (九天 )的圈纹 


地不爱宝，荒古文物，不断出±。不特使人们油然"发思古之幽倩"，而 
耳目闻见为之一新。惟探驗索隐，仍有待乎我人之努力。如安徽含山甚凌家 
滩出上夹放在玉龟背甲与腹甲中间的玉版（见照片），过去新闻的报导，只说 
是"八卦图"，最近方才正式把资料公布。 

据陈久金及张敬国的解擇认为："图中的八方表示八个季节，远古没有文 
字，人们才使用钻孔画图的办法来计数。"他说！"玉片四周的四、五、九、 
五之数，与洛书‘太一下行卦之宫每四乃还中央，相合，根据古书中八卦 
源于河图、洛书的记载，玉片图形表现的内容应为原始八卦。"他所得到的结 
论是："河图洛书就是历法，含山出王的玉龟和带图形的玉片，证实了五千年 
前就有这种历法存在，也反映了我国夏代或先夏的律历制度 。"通 这是多么重 
要而有趣的理论！ 

久金先生是天文学家，他从时间观念——季节来分析逸幅神秘的图纹珍 
绘，可惜他所采用作为论据的资料都比较晚出，说服力不是太强。我觉得这 
一幅图纹，圆圏之内分成八枝箭头来代表八方，在它的四角另绘四枝箭头来 
表示四维，空间观念似乎比时间观念更为显著，我们还可(从另一角度来作 
别的解釋。 
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© 陈久金、张敬国：《含山出±玉片图形试考》，载《文物》，1989 (4)，14〜17页。 



太阳和天上的星辰发出永无停止的光芒，远古的人类最容易通过对天体 
的观察取得许多对日月星辰的天文智识；于是，太阳崇拜成为地球之上各不 
同地区民族的共同信仰。这玉版上面的圆圏，象征着太阳，八角和八枝箭头 
是指太晒福射出的光芒，是可切理解的。我们看汉代画像砖的星形图纹，慷 
梓渣之作画状（图1)，曲阜之作願状（图2)，无论圆圈放出四角或八角的 
光芒，都和这幅玉版图绘很相似。西南民族使用的铜鼓纹饰，最常见的便是 
鼓中必的太阳纹，大抵亦作八道光芒。 



图1梓達出±东汉墓画像砖 


再看西亚苏美尔 （ Sumerian ) 图形文的"天"字（音 an ), 有一 形状作 
雖亦作八道之状。简化后便成为；米或眷字， 有八 道光芒似及十二道光芒， 
送字是指天神，音 dingir ， 在 Accadian 模形文中普遍用作为神的指示词（图 
3)。用光芒表示星辰是人类共同的习惯。 



图2曲阜旧县出±东汉墓画像石（林己奈夫 图3苏美尔与模形文的 

《汽的花纹》 I 載《京都大学人文科学硏究所学报》） 天（音 an ) 与神{音 dingir ) 字 

其实送样代表太阳的图像在公元前四千年代前半的加苏尔 （ Ghassul ) 墜 
画已见之，有八枝红绿色相间的光线，表示太阳之运行。（閔 4) 

这幅玉版图纹（廟 5) 的结构是外方而内圆的，很像玉琼的形状，皆臥方 
与圆相套，亦是外为方而内为圆。方指地而圆搪天。这种几何学观念笼括天 
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图 4 采自 Mallon 等著《泰利拉特一加苏尔》卷 一, 封面 

地作为远古人们的宇宙观，看来是有遥远的历史，在未有文字若前早己形成。 
后代学人才说"天为圓"，儒家《曾子〉〉十八篇内有《天圆篇》说道："天道 
曰圆，地道曰方，方曰幽而圆曰明。"这一篇代表儒家的宇宙生成论（文载 
《大戴礼记〉>)。至于《周瓣算经》的"数之法出于圆方"之说，都是后来学者 
演绎出来的理论，我们从含山这玉版已可看出五千年前未有文字之时已经具 
备天圆地方的智识。含山玉版在四周边缘钻有若干小圆孔，可能有准备悬系 
的实际用途。我想送亦是表示数度。《庄 子- 天下 篇〉〉 说；"其数一二 S 四是 


















围 5 含山县长方形玉版及其*本 （ 《文顿》，1989 (4)) 

上方：1、3、1、2、2二9 
下方； 2 2 二4 

左右方： 日 5 

试把它和河图、洛书作比较： 





也。" "其明在数度者，旧法世传乏史，尚多有之。"玉版钻刻着数度，在古代 
世袭的史官所保存的，早已煙祗无遗，幸得这玉片的出现，正可提供一点研 
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古书中河图洛 书 （ 《朱子集录•易图》） : 
洛书 


华夏文明，在新石器至铜器中间，应当有一段漫长的玉器时代，近年各 
地出止许多光怪陆离的玉器，替历史补充了逸一缺口。在文字未充分发展之 
前，只有一些陶符和器物上的纹样，透露出精神史上某些名物、制度的曙光， 
是非常有意义的。 

逸件玉版陈久金称为玉片，他即认为是河图洛书的前身。我们看古纖韩 
书有所谓"河图玉版"，《易 - 系辞》"河出图"， 化安国 (为"河图则八 
卦是也"（孔颖达《正义》引），这一玉片，我(为可臥正名称之为"玉 版"， 
似乎比较妥当。 

这玉版的纹样应该重新考虑的有下列二粧事：一是四周的数度，是否可 
ua 兑是洛书？二是箭头所表示的八方四维的概念是指什么？兹试加分析： 

玉版周边钻孔所表示的数度如上图，亦即可(写成上面右图。事实是很 
不相同的： 

(一） 玉版是上 9 下 4， 而左右各为 5， 说明它很重视 9、4、5 这兰个 
数字。 

(二） 河图是用 10 数为主，分为五组， liU 配合1，2配合7, 3配8, 4 
配9, 5合5位于中央。 

( H ) 洛书是取"戴九履一，左 S 右屯，二四为肩，七八 为足" 一说，纵 
横而成各为15数的幻方；但没有用10数。 

玉版数字的安排，未必真的有数理根据；前人所想慷的河图洛书很可能 
即从逸种文物推衍而来的。这样一套数理系列，应该说明的是：它们都能够 
分辨生数与成数为不同类型，而加切重新组合排列。 

古人把五数位置于中央，一二 S 四得五为六屯八九，故一二兰四为"生 
数"， 六古八九为 "成数"。《易》学家把一二奇偶区分为天数、地数，而极重 
视六古八九，谓之"实为天地的 全数" （这一理论的根据，详见清代有名经学 
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家惠祿所著 《易 例》的"九六义"条）。玉版只举出9和4两数，目是成数之 
极数，4是生数之破数。5和5相对则表示"天数五，地数五。"《易•系辞〉〉 
云："五位相得而各有合。"孔颖达《正 义〉〉 云； 

若天一与地六相得合为水， 

地二与天七相得合为火， 

天王与地八相得合为木， 

地四与天九相得合为金， 

天五与地十相得合为上也。 

送玉版中看不出有"五行"痕迹，但把二个 "5" 数左右分列；知当时的 
数理观念已对 "5" 数非常重视。至于把9和4两数在上下对立起来，似乎与 
"地四与天九相得"一义有很接近的因缘。 

洛书是在汉代很流行，成为"九宫"系统的，《大戴 礼记- 明堂》说它是 
"效法龟文"，这一理论比较进步；河图则较简单，仅仅是生数和成数作四方 
及中央的排列，看来是很原始的。玉版的数字排列是另一套。五千年前已有 
逸样的数理系列，绝不简单，充分看出远古人们的数学智慧。 

至于第二点的八方四隅的方位问题，我们看文献上对于八的观念； 

《大戴礼•本命 篇〉〉： "八者，维纲也。天地从发明，故圣人合阴阳 

之数 也。" 注云："八为方、維，八卦之数也。’， 

八方即东、东南、南、西南、西、西北、北、东北的方位，后来因有八风的 
名目。《素问》称为八正，其书有《八正神明论〉〉， IU 为 "八正者，所 W 候八 
风之虚邪(时至者。"此种八风又配合八节。 《史记 •律书•索隐> 云："八正 
谓八节之气，似应八节之风。"所谓八节是指立春、春分、立夏、夏至、立 
秋、秋分、立冬、冬至。如陈久金说，他认为五千年前的天文知识有八节的 
存在，若单凭这一玉版的图样是很难取得证明的。甲骨文只有四方风名，没 
有八风；八方之名则部分出现过。从这玉版中八箭头表示八个方向是绝对没 
有问题的。古代空间观念有八诞（司马相如《封禅文》；‘‘下诉八诞。"），八极 
( 《淮 南子- 精神训》；"于是乃别为阴阳，离为八极。"），八溃 （ (〈淮南子.地 
形训》），八区（王嘉《拾遗记》；"其明會照于八区。’’），孟康说是"地之八 
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际"。至于八方若四角所加上的四枝箭头则分明是表示四维，到了《淮南子》 
的《天文训》，对于四维叙述更为具体化。但在皇古之时，八际四维的方位在 
送幅玉版上却已表现得很清楚。它是不是等于八卦八节，则尚很难说。 

我们如果保守一点，对这块玉版所显示的意义，说它有数度、有方隅 
(八方四维）的形象，则毫无问题；数度所表示的尚有区别生、成数和五五相 
对乏观念，这时五数的重要性已違露端倪。图中臥八数为天地的维钢，则灼 
然可见。当时的数理安排和自然哲学已泄漏了不少"春消息"，对于探讨吾国 
before philosophy 的情状，这无疑地是一件崭新而能引人人胜的思想瑰宝。 

红山文化，出±人骨两手左右各紧提一玉龟，龟施用于人身，有辟邪延 
年护身之用，已有六千年之久。值得注意的，尤其是这块玉版竟夹放于龟甲 
里面，这和历来最难令人置信像各种绎书所说："元龟衔符" （ 《黄帝出军 
诀》）、"元龟负书出"（《尚书中侯》）、"大龟负图"（《龙鱼河图》）等等荒诞不 
经神话性怪谈，却可印证起来，竟有它的事实依据，那真是"匪夷所思"了！ 

还有玉版刻划八枝箭的焦点作小圆圈，其呈脊形，同于搭泽中层陶器的 
刻划符号，吴县澄湖鱼萎陶罐亦有之，可见在很古时候，这一图形记号已经 
普遍使用了。1989年7月巧稿。 

凌家滩文化，自198日年发现，经1987年、1998年 S 次发掘，发现墓葬 
44座，祭坛一、祭祀坑 S 。 其年代经树轮测定为距今日290±185年，与红山 
文化年代相当，早于良渚文化。出上玉器无数，精致绝伦。图版已见《凌家 
滩玉器》一书，最令人瞩目者，第一号蜡曲玉龙，鱗身与红山一样。第二号 
的玉鹰，腹部刻八角星纹，双翅对称雕猪首各一，作展麵状。此一八角星纹， 
与湖南汤家岗八芒太陌纹相似，与长方形玉片所刻表现中央及八方相类。《离 
骚》；"指九天(为正"，王逸注；"中央八方也"。可见这一九天观念，在五千 
年前已奠定。从淮河流域南至江湘，久已流行。九宫思想，渊源之早，由此 
可见，这是一粧值得注意的事。 
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此一围案形状，传播至广 I 长江流域上见之 I 江苏六合程桥羊角山有陶制品 I 年代约 
在五千年 




红山玉器猪龙与稀韦、陈宝 


红山文化遗物之中， W 玉龙及女神祭坛最受人注目。内蒙翁牛特旗 S 星 
他拉村发现的大型龙状玉，其首部呈现猪头的特征，頭脊又耸起像豪歲刚* 
形态，引起考古学者提出"龙首源于猪首"的说法。®而辽宁牛河梁出上有被 
认为猪龙者一件，在 S 官甸子出±的亦有白玉猪龙和一件双猪首的 S 孔玉饰， 
俱见于故宫的展出品。 

1986年9月我在己黎曾为吉美博物馆 (Musee Guimet ) 鉴定所藏一件玉 
猪龙，馆编号 18396 GH ， 当是红山文化遗物©，这件古玉来源没有记录，我 
怀疑是水野清一等在热河赤峰发掘时流出外國的。又美国西雅图美术馆另藏 
一件红山型的商代猪龙玉◎，它的头部简直和猪首没有两样。 

在牛河梁女神庙内发现有彩绘猪龙下飄的陶塑残块。据说东山嘴红山文 
化遗址就存有大量猪骨®，迁宁地区出±的新石器时代的陶猪，亦不一而 
足®。逸说明当时的实际生活 W 农业和畜养为主，对猪的祟拜特别隆重。我们 
知道南方的河姆渡遗址有猪的陶塑和骨头。搭淨的下层文化墓葬有猪、鹿 


( D 《文 物》 ISS 4 年6期有文4篇，关于红山文化的讨论。而孙守道等更涉及龙的起源，指龙出于 
猪之说。 

② 见 Orientation , 1988 (4), 图2。 

③ 见 Orientation , 1988 (4), E . C . Johnson 文，图7。 

④ 《人民画 报》， 1986 (8), 4贾。 

啜许明钢：《从出±文物看大连地区汉代 lit 前养 猪业》 ，载《农业考古))，1984 (1)。 
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牙床骨随葬，又出有一件家猪造型的陶區。①山东大议口等处出王的新石器时 
代猪头骨和猪形陶器◎，俱见猪被作为家畜的伺养在远古已占重要地位。历史 
上传说的古代"神帝"，《庄子•大宗师> 篇列举第一位是"雜韦氏得之，切 
拳©天地。"在伏義之前，他是造物么主，天地由他所造成。《路史前纪〉〉引仲 
尼亦说；"雜韦氏之圃，黄帝之圃，有虞之宫。"在年代亦远在黄帝之前。雜 
韦于后来的商代称为豕韦。《方言》；"南楚谓之鄭。"《御览〉〉（卷九 OS ) 引 
何承天《纂文》云；"河南谓之蔬，吴楚谓之隸。"庄子称誦乃用楚语。红山 
遗物去今五千年，远在虞、商之前，料其时已有稀韦氏的传说。雜韦的韦字 
可读为围，殷代铜器铭文，韦亦作湿；韦、围一字，本只作 n 。 红山猪龙玉 
器(玉琢成猪首，其身回旋作围绕一圈之状。疑远古之豕韦氏族即此为祭 
祀时的宝器，作为权力之象征。意者五千年前的东胡亦奉魏韦为造成天地的 
神话人物，故其礼器取蔬首之状。庄子所 W 列为神帝之首，自有他的来历。 

豕的神话在古代天文学上亦有其长远历史。《史记•天官书〉〉 ： "奎曰封 
豕，为沟镶。"正义；"奎，天之府库，一曰天豕，亦曰封豕，主沟攘。西南 
大星所谓天豕。目占 lii 明为吉。" h 辞有"天 豕"， 字作《豕（铁一九六， 
四）。《广雅•释天》；"营室谓之豕韦。"《诗经•賺风》；"定之方中，作于楚 
宫。"古时观察这一星座来占 h 建筑的事情，后来豕韦作为十二分野之一 
(《左传•昭公十一年〉〉 ： "岁在豕韦。 "） 《吉梦日书》一七九："正月臂室，也， 
大凶，危营室，大吉。二月，奎抵房，大凶。’’秦时使用二十八宿的占星术， 
豕韦（即营室）有其重要作用。韩书《春秋说题辞》云："斗星时散精为蔬。 
四月生，应天理。"（《御 览〉〉 弓 I )蔬是北斗星散精的产物，正可反映古人对猪 
的宗教信仰。 

周、秦史书记载的玉器与若石有所谓"陈宝 "者， 民间流传神话甚为 
复杂。 

(一）《史记.封禅书》："（秦）文公获若石于陈仓北阪城，柯之。……命 
曰陈宝。" 

若石是什么？ 

苏林说："质如石也。 "（ 《集解》弓 I ) 


© 《考古学报))，1978 C 2)； 《文物》，1976 (8)； 《搭泽》目8页及图版六 0。 钟遐：《从河姆渡遗 
址出±猪骨和陶猪试论我国养猪的起源》，载 (( 文物 ))，1976 (8)。 

感何德亮：《论山东地区新石器时代跑养猪业))，载《农业考古》，1986 (1)。 

③崔撰注：攀，成也。 
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《 s 秦记》；"或言是 玉鸡" （ 《正义》引）。这样看来，它是一种玉器，故 
亦若石。 

(二）扬雄《羽猎赋》；"宝出一方"、"括其雌雄"，李善注引《太康记》 
云："秦文公时，陈仓人猎，得兽若歸，而不知其名，道逢二童子曰；此名为 
锁弗述，撒弗述亦语曰：彼二童子名为宝鸡，得雄者王，得雌者霸。陈仓人舍 
赖弗述逐二童子，化为锥雄，止陈仓化为石，雌如楚，止南阳也。"又引晋灼 
云："天宝，鸡头而人身。’’天宝即是"陈宝"。 

《 S 秦记》原书出辛口撰，有《说郛》，及张潮、王仁俊等家辑本，《太康 
记》有毕況解本。据他的记载，玉鸡乃由猪状兽名曰撒弗述者所变。擲弗述一 
名吉字很是奇怪，据我研究，后来又变为可似驱除妖怪的傩神，又有拂胃、 
婿、媪等等异名，略如下表： 

棘弗述 （ 《太康记》） 

拂胃（续汉《礼仪志》。段成式《酉阳杂姐•媒皋记》引旧雌词： 

"鄭胃食虎。 "） 

谓 （ 《史记》索隐引《列异传》："此違为娟，在地下食死人脑。， ’） 

媪 （ 《搜神记》） 

《太康记》的《弗述，是一种兽，其形若藏。演化为傩神，分明是猪首神。猪 
首神见于西汉壁画者，有洛阳 h 千秋墓西墙绘一猪头怪人做奔驰状也许即 
是锁弗述。《楚辞•大招》；"西方流沙，濟禅洋只。豕首纵目，被发囊只。" 
王逸注："其状猪头纵目，……盖摩收之状。摩收曾人號公之梦，是天乏刑 
神。"（见《国语•晋语》二）。陈宝是一件若石之玉器，传说谓由猪首神赖弗 
述所变成。他又名曰媪，我认为媪就应即是媪。《尔雅•释兽》："豕，奏者 
媪。"何承天《纂文》："媪，豕奏毛也" （ 《御览》九 OS 引）。陈宝一名，很 
早见于《周书》的《顾命》"越玉五重"句下云："陈宝赤刀"。孔《传》训为 
陈列先王宝物，殊属望文生义。《广雅•释器》；"陈宝是刀名。"综合上面诸 
说，我们对陈宝可得下列的新认识。 

(一） 陈宝是若石的玉器，是玉刀之类。 

(二） 陈宝所(由競状之神撒弗述演变而成，可能在玉器上面原来雕樓有 
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①《文物》，1971 (6)。 




猪首披发神像，如浙江大反山所出的玉器一样，做人头散发状。 

( S ) 西周宗庙，将"避玉"作为臟列的宝物，反山出止的玉，正是越地 
之玉，西周王室已将其视作瑰宝，《顾命》文中有详细记录。 

更有进者，红山文化是古代东胡遗物，《顾命》中所陈列宝玉类别甚多， 
其中有大玉、夷玉，在东序。夷玉者，《尔雅•释器》："东方之美者有医无间 
詢巧琪焉。"《周书》所谓夷玉也。医无间山名见《楚 辞- 远游》："夕始临乎 
于无间"，一作微母间，《周礼•职方》；"幽州其山镇曰医无间"，王逸称其地 
为玉山。红山在辽宁，即古医无间之疆域，其地有玉山，是红山遗物之玉器， 
当即萌巧琪之属。《说文•玉部》；好训石之似玉者，陈宝所谓"若石"是矣， 
巧单言训为玉器，巧字从玉旬声，旬字甲骨文之形，正像围绕盈曲之状，故 
红山之猪龙玉器，可辞为夷玉之巧，询巧琪合兰字 lil 为玉名，如医无间山名 
之作 S 字，然则猪首神之賴弗述亦作 S 字为一名，岂皆古代东夷之遗语乎？ 

樹弗述） 

鄉胃（韦） 

—陈宝 I —(玉刀） 

—封稀馈豕） 

U 猪首神（幕收） 

—氏姓 

子韦 

十二分野 

豬韦氏一^—天文（营室） 

豕韦 

凌家山与红山文化是一系统 
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"羊"的联想 

青海彩陶、阴山、西藏岩画的®号与西亚原始计数工具 


有关 © 符号的考证，是西亚文字起源一种最新的理论。©字是在苏美尔泥 
板上最为习见的固形符号，用似代表羊字，音为 udu 。 通常又加一 V 号，表示 
母羊作0。它是作一圆圏，其中捕 "+" 形，但何臥逸样写？其中却有许多 
道理！ 

一、从受号说起 

文字的产生，自来即围绕着神秘的明影，许多问题一时不能解答，中外 
是一致的。苏美尔入 （ Sumerian ) 的线形文 (linear writing ) 如何发明？始终 
亦说不清楚；自从1966年 tU 来 ， Schmandt Besserat 女±对于巧字的解稼，大 
家认为是一崭新的突破。 ® 

一般周知，西亚泥板_^的数目字，有下列几种符号： 

由于西亚行使六十进制，60即写一个 " P "， 60又作▽，即\7的^^有 
时把原形复写多一 '个圈 （参图1)。这些记号大体依据 Samuel Noah 秦的 


①参看 D . S . Besserat ： "The Earliest Precursor of Writing " 及 "An Archaie Recor 出 ng System | J ^^ 
and the Origin of Writing "" 二文。及 A . Le Brun 与 P . Vallat ： L’origine de I’Ecriture a suse 。 ^ 
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订正说法。 ® 数字何作这样的形状？新的学说认为与泥具的标记 ( tokens ) 
有关。近东地区环绕 Susa —带，发现大量泥具，包括球状、锥形、棒条形、 
丸形等等，有的其上刻划 "+ " 的符号，可 lia 正知口与形等形状，实际即是泥 
具的写照。从前 Ur 地方亦曾发现@形的泥具，切此了解，泥板上常用的饭字， 
即作为计算羊的单位。现在依据发掘所得，送些泥具可追溯到11000至8000 
年前，送样看来，西亚符号文字的诞生，仍要比华夏为早。西亚最常见的羊 
字是如下面这样演化的： 

(娜文） 

( 11。761 Falkenstein , Zeichenliste ) 

1 = D ? 

Z = OD 5T 

t- _DDP TTT 
3 — DP 了 7 

10 =0 O 4 

60 =口 y 

600 = 巧少 

3600 = 0 

扣 000 =◎ 

去=咕- 

图1 

西亚的山羊 ( goat ) 传人华夏，现在所知，据称在庙底沟第二期文化已 
有山羊遗存。 ® 

本文附图2是西亚 Jemdet Nasr 出±列144号的泥板，上面兰个受字即指 
羊。其他是数目字，图3是 Ur 地方出±带+状的圆板。图4是圆石块上表示 
两类型的表示 S 数，可 W 印证泥板上刻数的模样。图6是圆形及半圆形物上 
刻划标记在西亚各地分布的部分统计记录。尚有其他不同形状的文献，这里 
从略。送种繁多实物的出±，充分证明西亚泥板上频频见到的记数符号，即 



斬饶宗颐二十世纪学术文集卷一 


①见 Kramer: The Sumerians^ p. 92 ，及 C . 区 F. Walker ： Cueiform^ p. 29„ 
© 见何炳慷 ： The Cradle of the East , 附录五。 



由此而产生，说明了人类最初文字起源出于刻划标记 （incised signs) ，而记数 
的符号有所谓 "bullae" 的实物作为文字产生之过渡工具，实为极重要的物 
证。这一新学说对人类文字发生史提供一可靠的理论，可惜似乎还未有人加 
似介绍，故略举其大要，臥供吾国文字学家参考。这和西南民族流行的"刻 
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2 

图 


图3 








围 4 


木为符契" ®， 在未有文字1^前的一种初步萌芽的助记手段，意义是很相似的。 
西亚这类实物对于具体说明苏美尔线形文形成的过程，很有贡献。参看附图7 
其中圆形物@的形状和计算羊单位而作为"羊"的标识的©字，得到了充分的 
证明，尤为难得。 （ D . S . Besserat 的文章，见 Syro-Mesopotemian Studies 
1/2, I 977 年7月。附图2 (下均采自 Besserat 氏文。） 

青海乐都彩陶上有@一记号，向来不知其含义。柳湾出±的石纺轮，有@ 
的形状上有刻符的+。附图如下（图日）： 



围5 
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①详细可看王恒杰：《边疆民族和考古"刻木"材料初探》，见《向达纪念论文集))，日6目页。 
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这可能和西亚同样原初即是指羊的意思，后来被改制为纺轮。在中国，送种 
工具从未被人注意，似乎应谈参考西亚考古家的意见，对于 token 与文字符 
号有无关涉，再考察在吾国分布的情形。 

半坡、姜寨未出现©的符号，但姜寨有石球、陶球，其用途是否同于西亚 
的球状物，还须进一步研究。 

见于阴山岩画的符号，据说出现最多的就是"巧"形。盖山林说"对于它 
曾有种种不同的解释，或认为它是宇宙的象征。"^他又说："早期鞋帐画面， 
只有其象征符号作@形。在阴山岩画图二 0 中有作田状的，在于羊群之中。" 
又西藏日上县日松区任姆栋12号岩画的动物群中亦有这个田记号。奇怪的是 
苏美尔的文字中®亦写作田，与此相同。 

此外，四川瑣县興人悬棺岩画中有 000*^/ 等符号，拱县的悬棺有人认为 
是都掌蛮的墓葬。®《华阳国志》卷三《蜀志》说："帝攻青衣，雄张僚 雙。" 
古代的青衣国在宜宾一带，这些@记号似乎与弟人有关。陕西宝鸡的陶 
文上有等记号，与乐都的形号，传播入川，为魏人所采用，是很有可 
能的。 

由上面这些 © 号在青海、阴山地区、西藏大羊同（象雄）及四川各地出现 


①盖山林：《从阴山岩画看内蒙古草原古代游牧人的文明》，载《中亚学刊》，_1期，36页、47 
页。 

③见《文柳丛刊》二。 
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的情况看来，可切想像西亚的代表"羊"的受号，似乎曾在中国西北地区传播 
甚广，大抵皆在弟人活动的区域内。 


TOKEN TYPE I 

戀 

SPHERE 

11 

DISK 

III 

杳 

CONE 

C/) 

w 奪 1 

§ s 含 

S so 

g Sg 

CL 

w 2 至 

§ 含呈 

wo 

e ge 

CO u 

CU 

w 

… § i 

I 丽垂 

s ip 

o o 

NUMERAL 

10 

® © 

SEAT 

可。 

NUMERAL 1 

© 

NUMERAL 

10 

€D © 

GARMENT, 

CLOTH 

NUMERAL 

60 

© 

NUMERAL 

10 

10) © 

GARMENT, 

CLOTH 

巧区 > 

NUMERAL 

600 

^^NUMERAL 
100 OR 3,600 

® # 

WOOL 

f E> 

V 8READ 

© ® 

NUMERAL 

3t000 

® 0 

SHEEP 

PERFUME 


艰巧 

EWE 

W d 
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关于西亚用 0 ◎表数的现象，不意在中国竟亦偶有出现雷同的情况。这 
即是向来被人注目的云南晋宁石寨山出上的铜片，我年前于屋明博物馆有机缘 
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目睹原物，戲 I 黑不堪，如果没有林声把它描绘出来是不易辨认的。® (见國 8) 



围8 


石寨山所出铜片，上有图画文字，又刻带伽而辫发下髓的奴隶及鸡、牛 
各种动物。其间用圆圏作为表示数量之符号，与 Sumerian 线形文有类似之 
处。此为一种 Pictoraghs ， 大概西汉前期瀉人尚使用之。其后，汉文流行，遽 


①《西藏日±县古代岩画调査简报》，载《文物》，1987 (2)。林声；《试釋舌南晋宁石寨山出± 
的铜片上的图画文字))，载《文物》，1964 (日），23页。 
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归于淘汰。石寨山出±饒没文之巧章有"潰王若印"、"胜西"、"王罕私 
印"©，即其明证。但他们尝经用圆圏表数，有 O ®0 s 种，这种记数与苏 
美尔文字的记数法用各种圈式代表数字方法很相近。铜牌上划分界线，显然 
是苏美尔人用双线分割隔开的办法（参见图2)。 

距安旧市15公里的鲍家集村，发现仰韶文化遗址，其彩陶花纹有 
◎ 00 诸符号，又见丰^③ Uruk 和姜寨所常见，故此 S 个复式圆圈可能是表 
示数字，即600、60之类。 

连个殷墟似前的仰韶遗址很可能曾是戎狄之所居，保留下一些西亚的遗 
俗，有待于深入研究。 

二、说》 

《是姜寨第一期符号，止有一见，拓本 (19) 刻于鉢黑彩宽带上，列号 
T 254 W 158：1, 报告图版一 00 ( C ) 之四。字有两角，显然是羊字的象形。 
见附图9 (一）。 

属于齐家文化的武威皇娘娘台第四次出±的陶器上面有四个羊头相间的 
纹祥，形作^/^又有一个但作公的®，可证姜寨的;和它确是同一记号（齐家 
文化距今3645 + 90至"30±10目年。时代比半坡稍晚，可切下及于夏世）。 
参看附图9 (二）。 

姜寨第二期遗物，有陶鹽羊头，髙古公分，似绵羊而眼圆突出。®据谈报 
告姜寨出±政羊骨为最多，是很可注意的。 

关于篆字一向有许多争论。 ® 今武威皇娘娘台的四羊相向说之，当是羊 
字。此作四羊相向，后人演为兰羊开泰，臥羊为禅，此一观念由来已久。陶 
器上羊的符号又有简写的，馈1959年甘肃永靖莲花台辛店期在黑头阻所出的 
夹砂红陶，亦见 " f " 号。⑥弟族有戴羊角的习俗，故突出其形。 


①《考古》，1963 (9)，483页。 

③《考古学报》，1988 (9)。 

③《考古学报》，1978 (4)。 

0《姜寨报告》，上册图一九二，见本文图9 ( 三）。 
愈参张光裕：《雪斋学术论文集))，306、307巧。 

⑥《考古》，1980 (4)，306页。 
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(兰） 


围9 

1982年，甘肃西和栓桥、寺珪期墓葬，在濛水下游（武都县北）出上陶 
器上有刻划符号21种，见于42件豆罐，大都细线阴刻或作粗线，十分珍贵， 
见图11。其中1之90, 10之义，可能即是羊的简体。其他同于半坡、姜寨的 
有糸、 > r 、 伞等符号，而4巧则分明为出字，与青海乐都亦属一系。寺注、辛 
店、齐家文化都和卡约文化很有联系，与半山、马厂均是氏弟先民的文化， 
所1^1陶器上的符号属同一系统。 

又记 

盖山林的《阴山岩画》已由文物出版社印行。本文校稿时获见全书，知 
道盖君改癖@为号庐。他在解匈奴岩画时说道："散见于狼山地区岩画中的 
<受，形，应即抽象化了的弯庐形象。臥©表示外形，里面的十字表示其内的 
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图 10 挥林沟岩画 


十字形木架。在磯口县舒特沟崖畔一处岩画中，竟有十个表示夸庐的@形。" 
( sso 页）他把所有的@形都说为葛庐。但我们看谈书图亡 00 即作号庐毯帐 
状，与受没有什么关系。在原书图一 OS 四羊群中有 "田 "字， 盖君说是代表 
陷阱，则有点矛盾。再看图一二一九分明把@号来说明山羊，许多地方单独刻 
着受字。图 一一 0 毛、 一一 0 八有二行蒙文，已经译出来,，据说一是"道光十 

五年"，一是"同治十 S 年"， 想是后人加刻的。又原图-则在形的两边 

加上不同方向的巧字来表示祝福和吉祥。我认为岩画上的©形，如果看作羊的 
标记，比较讲得通，字形完全吻合，亦有来历。盖君提出岩画有一些用圆圈 
或圆点计数的现象（参看原书图八二九），并引用 Sumerian 泥板来作证 (375 
页）。可惜他不知道西亚有切@符号代表羊的悠久传统，我作这一点小小的补 
充，或者还有可取的地方。 
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器物名称 
陶豆 

双马鞍形 
口罐 
陶豆 


陶豆 


陶豆 


双耳罐 


单耳罐 


单耳罐 

双马鞍形 
口罐 

陶豆 


陶豆 

双马鞍形^ 
口罐 

陶豆 

双马鞍形 
口罐 

双马鞍形 
口罐 

陶豆 

双马鞍形 
口罐 

双马鞍3^ 
口罐 

单耳罐 


陶豆 

双马鞍形 
口罐 


器物号 

M7：8 


M7 ； 23 


Ml：3 
M4：19 
M6: 己 0 

M4：17 

M4：8 

M4：6 

M4：2 


M3：2 


M3：6 

M5：7 


M6：32 


M6：27 


M6；17 


M6；17 


M6：14 


M6:10 


M6：9 

M2：12 

M6：3 

M 日 ：8 


刻划部位 

口沿上 


耳下关腹部 


柄部 _ 

豆柄部，双马鞍口罐耳 

外侧 ■! _ 

底座内侧 

腹部 _ 

耳下侧腹部 _ 

耳下侧腹部 


耳外侧 


柄部 

盘腹外侧 


各型陶罐腹部，豆柄部 


柄部 


耳外侧 


耳外侧 


柄部 


耳外侧 


罐腹部及豆盘内 


耳外侧 _ 

各型罐腹部，豆柄部 


M5：15 


耳外侧 


原书图一 ■- 


4 




0 


原书图-"0屯 


0 


原书图八二八 


贷 


原书图一 ■ 0 八九 




原书图一二一九 
北山羊及其记号 


A 巧 


原书圃八二九人面像、人形和动物 
兼巧圆圈表示数字 




原书圃七 00 巧庐毯帐 



12 






有翼太阳与古代东方文明 

——良淆玉器刻符与大玫口陶文的再检讨 


良渚玉器的大量发现，使人对长江料南的古代文化有崭新的认识。最近， 
浙江文物考古研究所牟永抗先生茜港中文大学，作了一次学术报告。关于近 
期在余姚县反山和瑶山等处大规模发掘良渚文化祭坛所得的新收获，有所阐 
发，令人耳目一新。® 

良渚时代玉器的著录，有的早已见于吴大徵的《古玉图考》。美国弗利亚 
美术馆 （Freer Gallery ) 收藏的玉器，有的用1?编号，说明入藏年代即为 
1917年。据称从上海收购得来。今岁 (1990) 4月27、28日，我被邀在华盛 
顿参加楚文化園际会议，有机缘在谈馆库房摩擎这些玉器，事后，义得到该 
馆寄赠有关照片，1^^供研究，大喜过望。我的兴趣在探究玉璧、玉锁上所儀 
刻的图文记号，朋伤 F 之中，日本林巳奈夫、北京李学勤两教授都先后有文章 
发表讨论，众所周知。 ® 良渚记号和山东大纹口陶尊上记号在文化关系上是衔 
接的。我尝写过一篇长文：《大汉口 "明神"记号与后代礼制》现在仔细观 
察玉器上的图纹，结合近期得到资料，不禁引起一些新的看法。值《明报月 
刊》25周年纪念号征稿，复略抒所见， W 就正于髙明，并酬嘗弗利亚美术馆 
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© 参牟永抗著《良渚文化玉器》一书前言，香港大业公司印行。 

② 李学勤：《论新出大化口文化掏器符号》，载《文物》，1987 (12)。 

③ 《中国文化》，第2期，香港，中华书局。 ' 



的雅意。 

先取有翼太晒图徽，加切分析； 

在 F 编号17 -79 的玉璧立鸟在亞形坎坛之上，其中所绘图样如图1。看 
来是表示太阳带冠有尾及两翅展开。 



图1 


牟君在良渚北湖发现的玉璧有一面刻着如图2的图形。尾作 W 状，而双 
翼更为显著。似上二件玉璧图纹都是良渚所出，完全一样，分明是属于同一 
系统的刻划记号。一件是1917年采集所得，一件是近年新出上的精品。所镶 
刻的展翅太阳形状，正可互相印证，所不同的只是北湖所刻，没有立鸟在其 
上方，且刻线较为简单。又 F 17 . 385号为一玉锦，浅绿色，外缘上部鑛刻一 
张双翼鸟形，其中作 0 形，表示太阳。两翼之间，分别刻◎圏较小，其下作 
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神座状（见图3)。 



图2 困3 


- (上都是把太阳作有冀状，当为古代趟人的习俗，其远源可追溯到河姆 
渡6000年前双凤朝阳的雕刻牙牌和双首连体的骨 b 。 其他遗物，若木制的鸟 
形器和双鸟联体形的建筑装饰，说明远古时代河姆渡人对鸟的崇拜，而鸟和 
太阳联结在一起，尤为主要特征。良渚玉器、玉琼、玉诫及兰叉形冠饰巧有 
鸟纹饰物，而玉琼演上浮雕神徽，两边每搂刻鸟纹图案，钱山濛陶刀上亦刻 
鸟纹，具见当时人们盛行对鸟崇拜的迹象。后来战国流行的鸟书字体，王字 
上端臥双鸟为饰文，知其测源之远。®近时中国考古学家已注意到东方沿海及 
东南地区古代文化中鸟类图像与鸟祖崇拜的问题（如石兴邦教授），引起了热 
烈的付论（见图4、图5)。 



①乃斗吉：《河姆溃文化与凤鸟的关系》；王±佗：《越国鸟图腾和鸟崇拜的若干问题》上二 
文为1990年7月在杭州举行百越民族史研究会第七届年会论文未刊稿）。 

关于弗利亚玉器上鸟立于凸形的台座有不同的说法。王壬伦谓："这种台座也许是从当时祭坛构 
造中肩示出来的。"与鄙说相闻。《史记》索隐"人先祠山下"条云："山下有時、碍。"時中各有一王 
封，故云時。《兰苔 )） 云："時，姆也。"時、妈即早期之祭坛。 
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困 6 

鸟和太阳关系的传说，不仅古代趟俗为然；在近东古代史上，有冀的太 
阳成为权力集中和宗教意识趋向统一的表征。埃及碑铭即(翼状的太阳视面 
作为它的特殊标识，赫梯、亚述、巴比伦王朝都采用这种图样作为纪念碑及 
图章上的装饰物。东方古代人们承认闪族最上神代表太阳的是 Marduk 、 
Samas , 埃及则认天上最髙神明代表太阳的是民 a , 自从孟斐斯第兰世御宇 W 
来，埃及开始崇拜唯一的太阳神阿吞 （ Atum )， 被升为埃及所有神庙中独一 
无二的主神，沒似乎意味着埃及人和网族文化交流的结果。 A . Moret 等指 
出： " Ra 本来居不重要的地位，而其教义来自哑洲的，今竟升为主要之神， 
由于 Helio ~ pol 旨 S (意谓太阳城）祭司的劝告，其皇膜拜此神，法老前此被人 
认为是 Harus 鹰的化身，从此遂自称为太阳神 Ra 之子。这种宗教改革，岂非 
即闪族势力复原的表征？太阳神 Ra 的优势，岂非即 Samas 的胜利?"近东有 
无数的古物遗迹可切说明送一事实。下面试举二例子，都是人所熟知的。 

赫梯人艺术浮雕在 Hakf 山岗出±的绘出魔鬼们托着起源于埃及的有翼 
太阳（公元前15—前14世纪）（见图7)，另一是大英博物馆藏的亚述王接受 
俘虜的膜拜，其上标识着有翼的太阳（见图6)。摸及和近东普遍流行的有冀 
太晒图饰成为一般的常识，历时已久。太阳与鸟的关系在西方神话学里面大 
家都耳熟能详。远东地区有玄鸟记载、《大荒东经》记"王亥两手操鸟"，而 
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甲骨文王亥之亥字亦从隹作雄。似及朝鲜、满族(至西伯利亚关于鸟的传说， 
流行十分普遍，东方的民族古代统称曰鸟夷，这些问题，中外学人曾经有无 
数讨论，不必多繁。我现在欲指出的只是"太陋有冀"有吾国考古学上的物 
证，太阳祟拜是人类共同的信仰。鸟与太阳结合在一起，过去只有西亚有明 
确的证据，因之西方神话学上有所谓"太阳学说 " （Solar theory ) 之产生。现 
在我们看河姆渡与良渚的遗物，远东关于"有翼太阳"的信仰，其年代似乎 
更在前列，这是 lit 前所想慷不到的。 



图7 


和大纹口日轮记号相类似的有良渚有关的遗物二件； 

(一） F 17 • 348玉璧有如图8的图形。 

(二） 北京历史博物馆藏的大型玉琼，上面刻划形状如图9。 

(承俞伟超先生影示，得(校正此一图文其下部分不作苗，是作苗，非 
常重要，谨此致谢。） 

上二者都作日和月合璧之状，即西方学人所称为 "Sun disc in moon 
crescent " 者，上列二文日轮之下，新月形状，特别显著。玉琼高 49. 2公分， 
共19节，头部缕新月形，由多线刻划而成，完全与良渚玉璧相同，日轮亦 
然，似表示发出光芒。这两件玉器的特别意义有二 ：一， 证明日轮可带新月 
形合成一符号；二，这种符号除大型陶尊之外，亦可似刻于玉琼及璧之上。 
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图9 


在古代埃及的月神，往往与太阳神相杂，日、月合在一起。 G. A. Wallis 
Budge 说： 

Among certain ancient Oriental nations the worship of the Moon al¬ 
ways preceded that of sun, . . In the theological system which the priest of 
Heliopolis succeeded in imposing upon the country some of these were 
preserved either by identification with the gods of the new schems or by a- 
doption. (The Gods of the Egyptians ， Vol. 2, p. 34) 

他举出 Rameses 第 S 时代 Thebes 的 Khensu 即所谓 Nefer-hetep 的神傲, 
鸟形神的头部即戴日轮和新月合成之物（见图10)。据称她是大神，天之王 
(lord of heaven) 亦即是 Horus。Horus 有大、小及晨神东神等等。据 A. 
Moret 说："神与鸟的写法及称谓同为 Hr 二 Hra，hr 加一语尾，便成 hrj, 义 
为在上 （ hrt )， 即指上夭 （ hr), 又可解作头部，因此亦可作神祇之双眼解， 
日月是也。 ’ 心 Homs 原义实出于鸟。良渚玉璧既鑛有翼太晒于祭坛之内，坛 
上复有立鸟，逸一神鸟不妨说是古代越人的 Horus 。 而表示日月的^ g /，亦即 


通《尼罗河与埃及之文明》， 36 页，刘麟生译本。埃及文 Hr (W) 即 Horus , 继作为神的指示字 
而 ^ rt ， 即天 （ heaven ), 可读 hrw , 其变形作 IL 的:，又训髙 ( above ), 参看 Alan Gardiner : 
玲批 GJtgw 化字表468页 （ birds )、 485页 （ sky )。 
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hr (上天）之义。 



困10 


西亚新己比伦时代石碑，纪念 Adadetir 及其子现藏大英博物院列90834, 
其碑额即携有翼太晒和日轮带新月的记号，与上述玉琼之图形，完全一样 
(见图11)。逸一图记被使用作器物上装饰图案，遍及近东各朝，下迄萨珊 
时代的皇冠，仍用>§/形獅于额上。① 

近东所出圆柱体印章上的图傲，从 Akkadian 晚期开始（公元前2254—前 
2154) 即在王者之前面刻日轮新月形标记，作为王权的表征。 D . Collon 所著 
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①職合国版 ■ PersmArt , 249页。 




First Impressions , Cylinder Seals in the Ancient Near East —'书有许多图记， 
试介绍一二例如下，该书列118号（图12)，据其考释饌形文记录；"圣王 Ib - 
bi - Sin , 国乏神，四方之主 （Kingof Four Quarters ), 书刻者，（王之）仆人 































Aham - arshi , Babati 之 子。" Babati 的名字已屡见于 Akkadian 时代之记录。 

又列184号摹本是 Mari 出±之物；其王执权杖，有女神立其旁。属于 
Zimri-Lin 之壑印（图 I 3 )， 又 Mcguire G 化 son 与民 obert D . Biggs 合编的 
Seals & Sealing in the Ancient Near 丘幻如中《印章的应用在古亚述时代》一 
文（谈书郎页起）若干插图都有不同时期的日轮与新月合组的^§/记号，一如 
良渚玉璧的形状。亚述于日轮之内加上=^；=、 0、 带诸附加纹饰。这些日轮通 
常都刻在统治者的头顶或前面，象征日神与王权的结合。西亚巧章上主要为 
太阳神，亦有单刻新月形，或日、月、星 S 者并见，为例不一，大祗因所记 
日、月、星神之不同而异其写法。 


大没口陶尊符号的调查，近时复有新的发展。据吉林大学考古学教授段 
一平在山东苔县作实地考察，重新整理，摄成录影片，内附陶文符号图表。 
我为另行归纳，可分下列各组（见图 14): 

a 作巧状 者四。疑表示圭类， 为所执之物， "玄 圭" 象征成功。 
b 作冕状者二。冠上有圭作饰物，为统治者地位之象征。 

C 作巧状者 S 。 或表示地域，切 I 字所从之 巧可料 见之。 
d 作上上有树木之状者一。或即古文 "错" 字之初形。 
e 作呈形者一，似多日之形，表示祭祀之事。 
f 作斧城状者吉。有如西亚权杖，表示威权。 
g 作日轮及盘或火焰之状者六。表示太阳，为祭祀对象。 

大汉口文化曾出±陶尊实为礼器，古代出日入日朝拜之礼所用器物，故 
镑刻符号于其上。凡此古组符号无异当时祭礼之写照，而"#，，字之出现，具 
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见祭之明日又祭，大巧口时代已有此礼俗，为殷人"形日"乏礼所自出。 

g 图之第四形中间正作^，没有凸起，是苔县大朱家村所出，见《考古 
学报》1991年第二期/首甚博物馆报告。又巧号在江西出±的陶高亦见之。 

此走组符号，若千个别还须加似补充说明： I 字形看来是树木植在±上。 















围 16 


下体的形状，与另见兰处的巧字应谈是同形之文。良渚 F 17 • 348号边缘刻划 
与此形体相近之一字（图1日），另一面则携飞鸟在 "兰" 之间（图16)，下面 
作0,料甲骨文的王字作货（房编二， S 八， S )， 可释为从±。是例之， 
巧即是±，其作巧形者，或表示四方、四±。 （ h 辞有东±南±等）我 W 前认 
巧是夕，宜订正。 

±上有树木者，古文社字作圭，《汗简》有之。右旁的全，当可溯源于 
此。所谓"各树其±所宜之木"。《周礼•大司徒》；"设社稷之踰而树之田主， 
各料其野之所宜木。"疑!字即指原始的社。后代的栋社、槐社、扮愉社心至 

丛祠等等，都是社树的遗俗。苏美尔文有一字模形文作血，音为 du ( tu )， 意 
义是"之间"、"开始 "（ R . Labat 辞书，61页），它与汉字的"±，，，音义很 
接近，可1^^与此比较（图17)。 


1 。 ％ 

["< r ==. % 纪咽 

7Z 




<3?•■今 
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0字，一向未明，今据良渚北溯所出与有翼太阳相反另一面所携记号巧 
(见图 18) 参比，疑是礼器的"圭"，(头部中间突起为其特征。后代圭的种 
类甚繁，如瑰圭（徐瀬说："凡夸隆上起者谓之宛，煎下两圍者亦谓之宛，故 
瓦上有丘为宛丘"）、挺（圭 ）（ 《说文》："環，大圭，长 S 尺，抒上，终葵 
首。"终葵即椎。福泉山出止椎形器多件，可证）都有特别形制。赐玄圭所似 
告成功 （ 《禹贡》）。 

又冠冕上部，亦施 W 此一巧 符号，下部之冕作羽饰。郑玄注《王制》；"有 
虞氏皇而祭"云："皇，冕属，画羽饰。"画羽谓染羽五彩，郑读皇为凤皇， 
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故彩羽为说（参看汪荣宝《释皇》)。李学勤释合字引"皇"为冕属一说， 
甚有道理。 

呈字可能是形日之形，表示祭祀之事（何琳仪兄所见略同）。形日甲文作 
多日 （ 《屯芭》六一一九），字亦作多、参，同此。 

大汉口诸符号，其中有二字相关联的，如口之与 j ， 西之与备是。有增力口 




饰文的，如扔 JlT ‘。，’作面……是。 

日轮之形，其下灼然作新月形的，一向被称为 sun dice 。 良渚 F 17,348 
号及北京玉琼最为显著。分明是日和月之结合，其他则诸多变化，大汉口所 
见符号繁简尤不一致，其作苗状中间稍有突起，故易看作乂字，下体可能是 
祭坛，非五个山岳。大纹口这一符号形状不很规律化，但\§/之状在西亚苏美 
尔文则常见之，亦有相似地方（参看图19)。 



埃及人的日神 Ra , W 圆形为日之标记，其下似一柱支乏，后世称此圆形 
物为阿登 （ Aten )。 从第 S 朝代初年起，国王徽号，外面有黑线的滿圆形环绕 
之，下面系 W 黑线底，其式如丘，此備圆形之黑线即代表太阳周天环绕之状。 
华夏无此制，但《太阳代表统治者，古代意识上是相同的，故《礼统》云: 
"曰者实也，形体光实，人君之象。" （ 《太平御览》兰天部引） 

大纹口符号有圭状器符号，证明与祭日之礼有关。《周礼•典瑞》："王晋 
(措）大圭 W 朝日。"《管子》亦云："天子执玉敬^^朝日。，，《广雅.释器》： 
"挺，鑽也。"这样看来，大巧口使用胸尊致祭是当时地位相当髙的人物，非 
王者之尊莫属。 

总结而论：大巧口和良渚都有太阳日轮带新月形的图徽，我认为应是 
"明神"的记号，故其地都有祭日之礼俗。大波口陶尊符号的综合整理，是本 
文研究的新突破。 

至于有翼太晒在中国考古学上的新发现，可与西亚媳美，我故特为指出。 
由于自然现象是人类共同的认识，河姆渡的双凤朝晒在器物上雕刻的年代， 
则比西亚较早。 
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佛书之鸟夷与古印度火祭之 "玄 鸟"崇拜 


良渚文化的陶器处处切鸟纹为特征，西樣淀出±有鸟形盎及黑陶鸟纹尊。 
最特出的是青浦福泉山双鼻壶，细划刻镶鸟纹，作成群的飞鸟。又一阔把黑 
陶带流壶上刻缕五只飞鸟。 ® 玉器1^(鸟为徽识，玉雕立鸟，早期之半圆形冠状 
器，实作羽冠，表示鸟与太阳之合一、鸟之地位玻鸟之祟拜在良渚文化中的 
重要性。 

良渚居民应是鸟夷若伦，故切鸟为纪。《左 传- 昭公十七年》鄰子言"少 
塔擊之立也……为鸟师而鸟名"，少曝、太峰亦作少吴、太吴，都是太晒神， 
王嘉《拾遗记》："其明譬照于八区，是谓太吴。"可臥见之。 

印度吹陀经典中阿善尼——祭坛，用砖碱成鸟形之祭台 （ bird-shaped al ¬ 
tar )。 (见插图）鸟为不死永生之标志。鸟在古印度思想中有板悠远历史与神 
秘意义。火坛之作鸟形，臥中央及四方结合成为神我之象征 （ Atman : body + 
self - soul )。 据《^：婆罗口书》之说，祭坛之鸟形东向，是普鲁洒 ( purusa ) 
七:分及一半之长方形 (The seven-&-half purusa squares ), 是坛实由造物主 
( prajspati ) 之自作牺牲而创造天地。此造物主即是神之祭品，与苏摩 （ soma ) 
为供献于神之最髙级祭晶，乃是神鸟从天携降于下±者，故普鲁洒及造物主 
皆同作人形亦同作鸟形。凡此禍后皆为圣者 （ f ? i ) 所公认为生命之活气 

①俱见《上海福泉山良渚文化墓葬》，载《文物》，1984 (2)。《上海青浦福泉山良渚文化墓地》， 
载《文物》，1986 (10)。 
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( pr 5 na 二 vital airs ) 。 前 nan 与 ha 叩 a 之飞鸿有关。《奥义书》中若《河萨奥义 
书》、《波罗摩河萨奧义书》、《声点奥义书》、《糕供奥义书》，都有飞鸟入城中 
其居民即神我之记录。 



(after 。 Thibaut , Fournal of the Asiatic Society of Bengal, 1875 ) 见 Louis Renou ： 
Vedic India . 

神我与日光都由宇宙卵所化成。 han ? a 是神话中之鸟，可说相当于华夏之 
玄鸟。《商颂》"天命玄鸟"，《天问》："玄鸟致治女何喜? "秦、 楚同祖帝髙阳 
频项，俱有"玄鸟隙卵"之传说（见《史记•秦本纪》）。髙阳即天帝，其居 
处为玄宫（见《庄子》、《墨子》、《随巢子》佚文），神鸟是天使，故称玄鸟。 
玄鸟在古代齐鲁谓之么，战国《楚帛书》；于孟鹏之正月云："曰：取，乙则 
至。" 《说 文》："么，齐鲁谓之么，取其鸣自谣，象形 也。" 《山海经》称之为喧 
或噫鸠，1^：^为天帝之使者，主宰日月星辰之次。试比较下列两段记载： 

《山海经•海内经》："祝融降居江水，生共工 . 共工生术器 . 生后 

±。后±生噫鸣，喧鸣生岁十有二。" 

又《大荒西经》；"颇项生老童，老童生重及黎。 . 下地生喧。处于西 

极，^^行日月星辰之次。" 

今就上文为列表如次； 
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，重（上天） 

额頭（天帝）—老童{黎（下地）—嗦行日月星辰之次 

f 术器‘ 

祝蘇——共工/ 

^后上一嗤 鸣一生 岁十二 

两文互勘，可见后±即下地之黎，喧鸣亦省称曰"喧"。喧鸣是神鸟，敦煌本 
《瑞应图》凤鸟有一名曰"发鸣"，有如喧鸣。喧字读为"壹"，亦即是"一"， 
与么相同，故 么亦增 益鸟旁作铅。汉七星盘十二神有大么，即借觀为么，演化为 
大一，为宇宙至上神，为造物主，有如印度之 Pra 话 pati 。 在山东齐地，玄鸟 
氏成为司历官职，鄰子所岩："玄鸟氏司分者也。"凡此皆玄鸟神话渣染下之 
产物。 

顾善尼祭坛之鸟形，可说是天竺之玄鸟。玄鸟在华燕鸟之外，亦《凤凰 
为代表，其事甚早，惟与火结缘，则似出自楚人之说。《驢冠子•度万》云： 

凤風者，纯火之禽，阳乏精也。 

后出绵书如《演孔图》云： 

凤，火精也。 （ 《初学记》互十引） 

《驢冠子》现已证明不是伪书。吹陀火祭 W 鸟为不死之象征，《楚 辞- 远游》； 
"仍羽人于丹丘兮，留不死之旧乡。"不死之为 a - mrta 及其与海上方±不死葬 
之 关系，囊年撰《邹 衍书别考》已详论之®，齐景公已言及有鸟曰金翅，即 
garuda , 疑燕齐之间战国末期似经由方±传入一些梵±智识。《白泽图》称 
"火之精曰宋无忌"。厥后（〈荆楚岁时记》云："祝融为化神，姓苏名吉利。" 
披西亚火神称曰 Girra ， 其名屡见于 Erra 史诗中，疑吉利即用 Girra 而来。阿 
卡得文火焰亦称 Girri ， 与吉利之音全合。苏美尔线形文"火"字作5^本音 
izi , 又一作：替象火焰，音 Gibil 。® 元成吉思汗《大祭文》中引用火神经，言 
及强铁之父。蒙古《黄金史记》：大汗登位时，有灵鸟飞临天弯，大叫两声 
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© 《选堂集林 • 史林 )） 上册。 

③参看 Jean Bottero ： Nots sur le feu dans les textes M 始 potamiens 。 



gis - gis , 即是"吉思"，溯其远源，与西亚之火曰 Gi - bil 不无关系。蒙古一词 
即蒙文忙豁勒，由长生天 (meijk taqgri ) 之 meqk 与 gal 合成 mei ^ gal , gal 即 

灶火之意。故知灶神苏吉利一名恐是一外来语。 

火精名宋无忌，与目 a 、 gis 或有关涉，管絡《占卦解》人灶一事谓是宋无 
忌之妖所为，直 tU 宋无忌为火精。《史记.封禅书》言及燕昭齐威宣使人人 
海，又称宋毋忌等为方仙道形解销化，是火精之传说，由来已久，与古代海 
上交通或不无关涉矣。 

近时出±文物，武昌莲溪寺东吴墓白毫陶備，作菩萨状。江宁张家山西 
晋墓魂瓶内有佛慷四川乐山东汉墓发见一石佛坐慷，背有项光，手掌作施 
无畏印，附近崖墓有顺帝永和及桓帝延嘉年号。 

吴越及楚地皆盛行用蚀花肉红石髓作琉璃剑饰，已证知非本国上制，其 
在云南江川李家庄22号墓出止六棱形柱状琉璃珠，盖从印度输入。云南呈贡 
天子庙战国潰墓，其铜盎上有佛光，则战国时期中印交通已获证明。汉永平 
十二年置永昌郡，边境有身毒居民。王景神雀之瑞，而进《金人论》，此金 
人即浮图金人也。 

《海内经》；"有盐长之国，有人焉，鸟首，名曰鸟 氏。" 《御觉》卷七九走 
引作"监长之国”。(作"盐"为是。郭瑣注云： 

今佛书中有此人，即鸟夷也。 

景纯引佛书作证，飯有趣味。近时山东连吉港云台山下龙山文化遗址出止有 
鸟首形鼎足，又一件陶制鸟头连腔，高4公分。鸟祿粗壮前伸，双目圆睁。 
经鸟类专家鉴定，原型为海错。疑是所谓海鸟爱居。连云港古称郁州山，孤 
悬海中。见 《海内 东经〉〉。《水经•淮水注》引作"郁 山"， 郭瑣注："今在东 
海胸县界。"《大荒东经》；"东海之外大壑，少吴之国。少吴孺帝颇项于 此。" 
《海内经〉〉所称之鸟氏，在《秦本纪〉〉作鸟俗氏，实祖願项。<〈海内经》(天 
毒（印度）与朝鲜同列于东方地区，则古地理家或^^印度在海中，殆方±辈 
传闻之谁欤？ 
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①《考古》，1985 (10)。 


《季羡林教授八十华诞纪念论文集》下册 



余近时撰《塞种与 Soma 》 一文，举古波斯大流±碑刻上所刊的 SaKa - 
hauma - varga , 为饮 Soma 的塞种，正可与此文参证。又西南出±造像资料极 
繁富，详姚崇新《成都地区出±南朝造像的外来风格渊源再探》。①近时四川 
出±佛像，切鄭甚槽房沟蔡真墓中摇钱树底座铜佛傲在侧面纪年为"延光四 
年 (125) 五月十 日"， 即东汉安帝年号，迄今为止最早之佛像。吴的佛像纪 
年为永安五年 （262) 尚在其后。佛教传人，由关離或西南经金牛道人川，亦 
是一重要路线。 ■ 
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①《华林》 1 期。 


良渚、大纹口图文的一二考察 


新石器时代玉器有时刻着一些符号，被视含有某种神秘意义。良渚的玉 
器刻符和大巧口的陶文有许多霄同互相关涉，似乎说明远古的趟族与东夷保 
持经常的交流接触。送类问题久己引起大家的关怀和热烈讨论。近时邓淑薇 
女±把被视为良渚玉器包括公私藏品与出±文物共12件，加 li (整理，做了很 
详细的比较分析，在资料排比上她已完成巧步的基础工夫，但其中涵义还有 
些重点需要再作进一步的探索。® 

符号每每是生活的写照。大巧口符号已知的共有七个，从整体联系来看， 
似乎告诉我们在那个时代有戴皇冠、执礼器、秉斧锁、封茅±，在太阳神鸟 
祭坛之前。恐结合这些图形仿佛构成一幅王者朝日的图画，意味着如《墨子 • 
非攻下》所说的"把握天乏瑞令"的古社会领袖活动。又□送一记号凡兰见， 
亦可能是一个民族或地名。良渚的玉璧、玉觸、玉琼上所鑛刻图文，较为繁 
复，经邓君的比勘可得一些新解，償 Freer 美术馆玉锁上的&，臥良渚陶文 
证之，日轮下面之0^[5 Z 是简化的鸟形，上海博物馆的玉琼上所刻之 A 正为神 
鸟，可视作 A 的省体（图1)。台湾故宫博物院玉琼上的◊号与大'玻口之□号 
应同是一个民族的名称（图2)。 
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① 邓淑藏！《中国新石器时代玉器上的神秘狩号))，载《台湾故宫学术季刊》， 一 0, 兰。 
③ 饶宗颐：《有異太阳与古代东方文明))，载《明报月刊》二十五周年纪念号。 



图 1 困 a 、 b ; 河姆渡文化象牙片 Pictographs on Hemudu artefacts 
围 c 、 d : 良港文化陶器 Pictographs on Liangzhu artefacts 
图 e 、 f 、 g : 大沒口文化陶文 Pictographs on Dawenkou artefacts 


这个◊号向来被视作菱形，其实是正方形的变体，试从良渚玉器本身觅 
取一些例证： 

(一） 台湾故宫玉璧上双鸟绕日纹，其太阳中间部分作◎，是圆中带方， 
有如铜钱，"方"的部分正作萎形（见图3)。 

(二） 浙江余杭瑶山出±的龙首锦，其鼻部花纹有作双层萎形纹样，菱形 
之内还加上圆圈，呈 滲状， 这是方中带圆，这里的"方"都作菱形，可见菱 
形应该作"方"形来看待（图4)。 

表现在玉器上的制作及纹样，方与圆是主要构成条件。璧是大圆套小圆， 
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图 2 玉琼之冷号 
◊on Jade cong 

取象于天。《说 文〉〉 ："璧，瑞玉，園也。"《周 礼〉〉 ："璧圍象天，，。圭是上圆下 
方，《说文〉〉 ： "圭，瑞玉也，上圆下方。"琼亦是方圆相配。《周礼》；"琼，八 



















图 3 示固中带方故宫玉璧上的符号 
Pictographs made up of a 
circle enclosing a square 


示方中带圆 

Pictographs made up of a 
square enclosing a circle 


方象地。"商代妇好墓的玉琼多数体近方形，外方而内圆，则为纳圆于方 
之状。 ® 

《周辨算经》上说："数之法出于圆方，圆出于方；方，出于矩。解云： 
圆规之数，理之 lit 方；方，方周面也。方正之物，出之臥矩。……请问用矩 
之道，商高曰：平矩臥正绳。……环矩似为圆，合矩为方。方属地，圆属 
天，天圆地方。解吉：物有圆、方，数有奇、禍，天动为圆，其数奇，地静 
为方，其数賴。此配阴附之义。…… " 

易卦坤的特性是直、方、大。 《系 辞〉〉分别"方切智"和"圆而神"二种 
作巧，是从地方与天圆的想法而来的。从玉器的形制与纹样观察，天圆地方 
观念之产生，可远溯至新石器时代，古人的几何学智识表现于玉器上是有高 
度成就的。 

作萎形的符号，事实正是"方"的象形，因为圆形相配，有时写歪一点， 
遂成菱形了。 


①郑振香：《殷墟玉器探源》，见《庆祝苏秉巧考亩五十五年论文集》。 








图 4 上良港文化玉龙首獨或其花纹拓片 



围 4 下房港文化黑陶上的符号 Pictographs on Liangzhu artefacts 


Freer 美术馆玉璧的反面在鸟立祭坛约距一公分的部位上，加刻了如山丘 

1 

的符号，在侧缘上刻着两只燕子，和两个^状慷植物的根。这一植物形的符 

I 

号，见于河姆渡陶体上的禾草纹，又良渚文化黑陶罐上亦有 S 个类似的图文 
(图日)。 

我认为大揀口的 I 送一符号，是上举的植物形纹和□的结合体，类似一个 
会意字，过去有学者释此字为"封"，我曾谓是 "社" 的初文。现在看来，送 






封"之古文字 良渚玉璧上符号 



良渚文化黑陶罐上的符号 

图 5 河姆渡文化与房渚文化符号 
Pictographs on Hemudu and Liai^hu artefacts 


字实状一束茅草，位于王块之上，正作"茅止"之象。 

茅±是古代封髓的事情，授诸侯^>1茅上。《逸周书•作維解》； 

封人社猶，诸侯受命于周，乃建大社于国中，其趨……中央豐乂黄 
上。将建诸侯，哉取其方一面之上， 煮从黄主， 直>^白茅，>^为上封。 
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迹固然是周制，但可能承自远古。《墨子•明鬼下》；"必择木之修茂者， 
立臥为敢位。"鼓即蕴，《说文》；"蕴，朝会束茅表位曰蕴。《春秋国语》曰; 
致茅蕴表坐。"（见《晋语》）字又作梟，如淳云："纂谓(茅剪树地为位尊卑 
之次也。'’茅所(缩酒。南方茅为贡品。《左传.僖公四年》；"尔贡包茅不 
入"，茅是祭祀必用的东西，普遍使用，所时时被描绘成为常见的符号。 


在大巧口文化的朱家集®，出±陶文有 S 个记号，一是礼器，一是日月合 
出的明神，一即 U 字（图6)。此外江西新途的铜商，其耳上铸有方形阴文族 
徽，作□形，与朱家集相同，显然是一个氏族名。 



困 6 大改口文化朱家村陶文巧本 （ 2/5) 
Pictographs on Dawenkou artefacts 


《金文编》附录上列318有□聲，又317为口，作正方形。又有□乙氣、 
□各且乙鮮，都是商器。于省吾《商周金文录遗》书中收录，14号是□鼎， 
15号是 0 鼎（图7)。于氏在该书序文说道； 


S 史溯神话传说与比较古史学 


①《菩县博物馆报告))，载《考古学报》，1991 (2)。 



□释方是对的。城子崖图版拾陆陶文□字两见，是夏代后期文 

字。 . □是方的初文， 0 即圆之初文。《墨子经》上："方，枉隅四灌 

也。"（谁读作观）又："圍，一中同长也。"这是最恰当的方、圆定义。 



围 7 于巧方 圆二器 
Pictographs on bronzes 


他考证□、 o 是方圆的初文，非常明确。□鼎与□篡都取□为族徽。商 
代的□氏，可能远源于大没口时代，朱家集的□氏殆是一家之族。《后汉书 • 
东夷传》载九夷有方夷。《竹书纪年》： 

夏帝少康二年，方夷来宾。……八年，征于东海。 

帝芬王年，九夷来卿。 

帝泄二十一年，命欢夷、白夷、玄夷、风夷 . 黄襄。 

夏世与诸夷多来往，方夷为其中之一。《周书•王会》； 

方人从孔鸟，方摘>^乂皇凤。 
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唐大沛《句释》引陈穆堂补注："方扬疑亦扬趟之别种。"又引王伯厚补 





注，"方人即东夷传九夷之方夷"是也。朱家集与大紋口陶文、良渚玉文所见 
的^、□既知是"方"的初文，当即是夏时之方夷、周初之方人。则商时之 
□鼎、□篡，亦应指方人所制之器。方人于九夷为大族，历兰代皆切□为氏。 
其族且南及于扬越，故又有"方扬"乏名。扬与越同训。《国 语- 晋语》韦 
注；"趟，扬也。"新途商器铜高上的□，如果是方字， lit 方扬当之，地望 
正合。 

古代有昨±命氏的制度。《左传•隐公八年》众仲曰："脾之止而命之 
氏。"昨之±言报之切上，即封之^>1国±，名 W 为之氏，诸侯之氏，即方国名 
也。大汉口的 I ，既可看作封趟的见证，其他良渚陶文像植物形符号亦可釋为 
茅，送正是"脾±"的事，而□和 U 都是氏族徽号，且即方人方夷之"方"， 
则可说是"命氏"之事，迭样看来，脾王命氏的事情，在新石器时代早已举 
行了。我这一假说，是否有当，希望专家再作进一步的研究，加1^(指正。 



续论良渚陶器及玉器上之刻划符号 


长江南的古代文明，自从河姆渡及良渚、搭泽各处遗物大量出上似后， 
取得崭新的认识，尤切陶器、玉器上的记号更为人所瞩目，证明在甲骨文字 
之前，江南一带刻划符号久已为人所普遍使用，虽数量不多，但已逐渐脱离 
图画而踏人抽象性质和记事的记录阶段。黑陶上的成文句子更出人想傲之外。 
我在1980年旅行各地，与曾宪通在洞庭山某博物馆看到澄湖出主黑陶鱼婆形 
罐，腹部刻有四个记号，非常惊喜，加笔录。后来于上海博物馆得沈故馆 
长的许诺，遍看马桥所出的陶片。此次黄宣佩先生讲词中二件陶文，当曰都 
曾寓目，如见故人，非常髙兴。1990年4月秒，我在华盛顿弗利亚美术馆的 
库房，又有机会摩擎该馆于1917年购入的玉器，即良渚遗物。继复在中大听 
过牟永抗先生的学术报告，印证我的一些看法。又于1990年5月初在哈佛大 
学获观 Sackler 博物馆的良渚黑陶壶&，原物存有九个刻划文字，使我对良渚 
文化的了解复迈进一步。我先后写过二篇文章，其一初步考释黑陶上的记录， 
巧人在百趟文化学术讨论会上宣读，该文已刊于《浙江学刊〉〉1990年第6期。 

关于良渚遗物上的记号，据说已发现的共有14个刻划符号，张明华、王 
惠菊在他们所著《太湖地区新石器时代的 陶文》 ® 有综合性的论述下称 
"张文"），近时中外又有一些对大纹口与良渚相关的讨论，我的不成熟的看 
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① 列 1984 . 159 号。 

霞 《考古》， 1990 (10)。 



法，很愿意抛砖引玉，希望在讨论后取得较合理的一致结论。 

在选取材料方面，搭泽年代较前，且已完全公布故首先讨论。良渚陶 
文有一二数字成句像澄湖及哈佛藏圈足器，其中文字有同于吴城者，两处文 
化有密切关系，故连带把吴城可辨认的文句一并加考释参证。 


张文说；殺泽文化有屯个刻划记号，其实不止此数，兹择要分别疏说如次： 

貫张说像鱼字，但没有錯和尾。我看还是释作"贝"较妥。《殷契佚存》 
835贝作防，下面没有分开，与此形差近。贝是泽畔海滨常见之物。 

風可能是丹字，甲骨文作肖，此用双钩笔法，与上举的贝一样写法。良 
渚角形器下部有朱砂痕迹，即用优质木材涂红制成，丹是矿输，涂朱必用丹 
砂。笔划用双钩法，如甲骨文[之作 E 。 马桥 （ mi ;5) 忌文有"平"，中简笔 
划亦作复笔，吴城41 (编号）陶刀之厢，可能即是 h 辞报 Ti 之残文。合而观 
之，这种双钩复笔写法不始于殷，可追溯至搭泽时期。 

垄此字上半似宋又似禾，下半分明为 A ， 似是生或化字。《说文》："生， 
进也；象卿木生出±上。"又"化，出也，象卿过中，枝茎渐益大有所 之。" 
"生"与"之"都取象草木生出之象。此字形从形构论，乃是合体，未知是何 
字，但木与生都与甲骨字形一样，结体正是一脉相承，说明殷文字和江南远 
古的陶文存有渊源的关系，逸一点是很重要的。吴城陶文有虫，见于红色石 
范背面（编号33 . 17) 可为佐证。 

茂（图 1) S 文均呈水波状。吴城陶罐文有 MM ◎则是重 M 。 稍后，偃 
师二里头陶文有 M 、 Vw ^ 与此形同。新干铜器其一有 m 纹。山西陶寺出良渚式 
玉器，中原与趟文化久有交流，尚待考索。 

尚此刻划记号见于赔泽第二期陶罐底部，《搔泽》74、93页均载之。在 
香港椿树湾陶文有^^雜* (國 2) 等，似即记数布筹之法，(纵横长短曲折表 
数；切前只知有"一纵十横"兼臥颜色分别正负。细看这类符号，还有长、 
短、曲折，可追溯到新石器时代，是数学史很重要的资料，有待于好好研究。 
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①见上海市文物保管委员会的发掘报告《撼泽》。 
霞编号 60 。 

風《孙子算经》。 






图 1 上巧泽中层陶器上的压划符号及图微 







公分 


图 1 下巧泽中层董形鼎 

I A (M40;l 、 M10 ： 3) 3 、 4. IB 、 1C (M7:4 、 M18 ： 2) 
n A CM56；K M60 ： 13) 7 、 8. IIB, RC (M91:9 、 M 目 4:1) 











可补钱宝琼的《古算考源》中《记数法源流考》之所不及。 

江西鹰潭角山商代蕃址记数陶文，自一至十记数作入瓜巧、为、州、 
州 、州 )、 V 。似从五 lil 下再加一、二、 S 、 四、五臥构成六、七、八、九、十， 
好儉是一种五进制。见廖根深《鹰潭角山商代记数符号的初步研究》&，郭羽、 
申夏《关于鹰潭角山商代蜜址记数陶文的几个问题》 


编号 

器物 

陶文摹写 

出±地点 

A . 

硬陶豆，折唇浅腹，圈 
是外侈，素身。 

陶文在圈足内壁 

對 

IP 

内 

个 

外 

YSW . 86. 6. 8. 71 (權树湾？） 

技 

硬陶豆，口缘残缺，短 
圈足，素身。 

陶文巧圈足内壁 

内 

个 

外 

SP . (石壁？） 

C . 

硬陶豆，双折唇，深腹， 
高圈足，腹外壁及口缘 
均饰锥纹一周。 

陶文在隱足内壁 

内 

个 

外 

不详 

D . 

残陶豆，器形近 A . ，圈 
足底较平。 

陶文在圈足内壁 

内 

个 

外 

YSW.BC (格树湾） 

E . 

残陶豆，折唇，鼓腹，高 
圏足外侈。外壁上下各饰 
德纹二周。 

陶文在圈足内壁 

-41 

内 

个 

外 

YSW . BC . 6/8/71. (幡树 
湾） 

F . 

残花足（豆? ） 

陶文在圈足内壁 

内 

个 

外 

不详 


围 2 香港格树谱记数陶文 
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松泽中层陶器有压淵符如此者二个，又两个同样的"脊"刻在纺轮上。澄 
湖黑陶鱼婆形罐亦有之（图3)，如下图：夺号共五见，当为太湖地区部族的 
徽号。蒋大巧释此形象为两鱼碰头的 "遵" 字，张明华说是四鱼相聚状，澄 
湖记号，他说送"是一个 W 鱼为图腾的部落制造了一批玉戚的记录。’， 

这个记号，刻划療草。像含山凌家滩的玉版中私刻划。此一形状分布极 
广。浙江史前文化对于木构制作有很大的成就，河姆渡遗物，正可证明送一 
假设的可靠性，金山亭林所出黑陶兰节罐，有刻划符号作"#，，状，亦应是 
表示木构的形式，绝不是井水的井。亦不得为巫字。 

澄湖鱼葵形贯耳陶壶，腹部刻划四文，利 y 兵器，但良渚遗物据称尚未发 
见戈。此与上海马桥的黑陶阔把陶杯底刻丈甲（图 4) 二文，最为罕见之例。 



围 4 上海马桥黑陶竹节形阔把杯 I 词把杯底刻文有巧本 


安徽辑增双壞新石器遗址陶器，有大量刻划记号，年代据称相当于河姆 
渡。陶符多刻在器物底部，除动植物图形之外，几何形符号亦极多，慷累积 
擎画的冉排眷稱繼，应亦是表示木构形状。安徽砰璋双壞刻符#形，单体四 
见，组合兰见，繼共 S 见。余杭良渚陶罐上刻符有一个作》形，又很像草席。 
鱼作冷，或作玉，已加切抽象化，出现多至12次，为他处所未见。澄湖四文 
中，"梦> 见于马桥、吴城 （200 号），则各处多见之，为出现频率最高的陶符。 
(详下） 


吴城陶文多1^工具和兵器作为标志，陶文闺 (40) 之为网 ， P (18) 之为 
戚，口7 (19) 之为刀，一望而知。至于贫、 '' t 、 听之为矛， 〜、 一 K 、 斗、 
之为或戈（图5)，亦显而易见。 

马桥的陶竹节形把杯底部所刻二个记号： 

付 

是二件器物，吴城第二期灰陶刀有 in (703 号），江西新涂近期公布报告，出 
±陶罐肩部刻文如下 

0 - 

可与马桥考证，应是表示两件兵器并列，为式、戈之属与吴城无异。 
至若占像是带柄的兵器，甲金文的宁字釋为易，或由此演变。维扬之扬，本 
为兵器，《诗•公刘》："干戈戚扬"，《毛传》；"扬，觸也。"戚与扬均是兵器。 
趟地古称为扬越，扬越之扬，原当解作"戚扬"之"扬"。扬、越是同义并列 
复合词，趟即城也。《史记•楚世家》言熊渠兴兵伐扬粤，当同于扬避，《史 
记•南趟传》："秦略定扬越"。扬越成为大名。今本《纪年》：大起九师至九 
江，伐越至纤。《御览》卷兰 0 五引《纪年》作"至九江伐越至纤。"徐文靖 
《竹书统葵》说，旨渠所伐的扬越即《纪年》之纤，地在九江附近舒即 
今吴城古陶出±地区。周时其地曰纤。朱右曾说纤当为舒即群舒。未是。扬 
粤之粤，或作零，伐纤即伐零乃伐越。新涂心则可释为戈，戈与戈一字无 
别，議江流域古有戈水，《元和郡县志》信州阳县下云：地有水故也。" 
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①《文物》，1991 (10)。 

③参看拙作《吴越文化》。 






李学勤读 




宣城亦有青水，新途陶文 rf - 可定为戈字，后代所有式阳之地名。送一问 
题我另有文细说，扬越是同义骄列地名，因吴趟切擅冶铸出产兵器为其特征 
故也。 


吴城刻划符号材料，非常丰富，据统计有陶文140余名，大祗料单字居 
多，亦有一些几个字组合成句的，已有许多人讨 论过户 彭书附图2 3 之10、 
11、12、13四器，属吴城第一期，上面刻划文字，曾有多人研究，由于读法 
从左或从右的不同，释文亦不一致。其中二件近时李学勤释文作"帯相且之 
宗"（图5—10)。另一釋文作"上甲之祖本目才中"，是从不同方向来读的， 
"帯田（甸）人且（祖 )" （图日一13)。另一释作"人社才田"。他认为吊是方 
国名，宜说"送两条可理解为吊国的相和甸人祖庙用器的标记。但细察 
影本的字形， i 字和帯之作 H 、， 下面有倒止，形不甚相近，很难说是何字，另 
一释为才（在），于形亦不近。惟两器巧有5：字，则是事实。试将我的读法举 
出如下： 

会业立木 A ^十 
宗？之立相甲？中（仲） 

另一陶体，珊藏北京中国历史博物馆，应作： 

h 困•^文 

人田（甸）上’主 

立与 立不是一文，立当是上， 立 可能是玄字，金文拍敦盖：继作 此立 

字， 立 下有一横笔，亦可为继的省形。问题在3：字很难确定为何字， "+" 也 
许是剥蚀文。上句惟有"之"、"木"、"目"、"中"诸字可认识清楚，其余仍 
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© 参看彭适凡：《中国南方古代印纹掏))，第四章第二节。 
③《比较考古学随笔》，60页，香漉，中华韦局，1991。 



存疑。不敢妄说。最有趣的是 A 立二文出现于哈佛大学藏的黑陶圈足器，其 
文如下： 

才 3 中采入 人立上風宅^畢 (腊）締（后） 

这一黑陶壶从器形论，黄宣佩认为应属良渚第二期之物，证明绝对可靠（见 
图4、图5、图 7); 但文字是否出于后来镶刻，则很难说，字多填实，近金文 
风格，而罕字作:/，和甲、金文完全一样。如果没有问题的话，良渚文化遗 
物，得到逸一件东西，在研究上有如增人一生力军，十分可贵。我曾经在 
《浙江学刊》 ® 发表一篇短文，加(报导，可惜文字摹本印測完全走样。今重 
为指出， liU 共参考。鑛字殷 h 辞有从母从女，又有从人作/自者®，与此黑陶正 
相合。 

这黑陶上的刻文，不单是成文的句子，且保存古代奇腺的故事，又有罕 
(厥）字，有文例可寻，良渚文化时代甚长，当日已有短句的记载，不同一般 
只刻划单文。象征江南吴越文化，相当早熟，而且与甲骨文字非常衔接。 

李学勤在《海外访古续记》亦记此壶，'漏去下列数字，只记下五个字， 
又把: ML 合为一文。又在《苏州大学学报》1目92年的《吴学研究专辑》发表 
《良渚文化的多字陶文》再提到这一陶壶，略谓壶壁薄如蛋壳，且有破损很是 
脆弱，要想后加伪刻是十分困难的。并引用拙说，希望有清晰照片刊布，兹 
将谅器照片刊出如下，供研究。 

良渚玉器上刻符，多与大巧口陶文相似。一向最令人瞩目的是美国弗利 
亚美术馆 F 17-79 号的玉璧，在立鸟的坎坛白里面镶刻着有翼太阳，带冠有 
尾，两翅伸展。近年良渚北湖出上的玉璧，一面刻着与此相同的图纹，尾作 
MI 状，所不同的是北溯没有立鸟。送二件玉璧都是良渚出±的精品。北澗之 
璧另一面刻有 S 状的礼器，它和大泣口符号的凸该是代表圭状的玉器。良渚 
玉璧上的缕刻图案基本上不少是玉器的写实图绘，如作巧形即是玉燕去的 
描写，§状则为透雕玉冠状饰巧一类的写照。大巧口陶器上各种符号，根本 
不是文字，而是古代生活上品物和自然崇拜的图像标记，大彼口文化和良渚 
文化似乎接触频繁。故陶、玉器上的记号彼此多有相同若处，试略加比较 
如下： 
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① 1990 (6)。 
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大沒口 


上海亭林 
简省形 


f 

大巧口 



澄湖 


大巧口 


马桥陶文 


良渚 F 17 • 34 


磊。 


口 

澄湖古井 
带流盃 


多 

大巧口 
新出记号 



马7桥 


可见大绞口陶文和良渚玉文之互相袭用，是很可注意的现象。□号表示地面， 
lil 甲骨文旦字之作"县 "’ 象日在地上。 

至于大纹口的太阳符号，有许多不同看法，归纳起来，实有二类型：一 
是作日月合璧形，一是日带光芒形。 

日月合璧形： 


凶 

陶尊苔县朱家村 
日带光芒晕形： 



玉琼，北京历史博物馆 


戚 

林巳奈夫教授寄示所著《中国古代所见日晕上神话的图像》一文。他认 
为是日晕之状。有如所谓"巧"，为幻日之环。《周礼•眠授》十辉之法， 
郑司农（众）注"辉谓日光杰 也。" 古代观察日焊变幻，有专职司其事。大坟 
口居民滨海，礼日之俗很隆重，《尧典》所谓寅宾、寅饿，故屡屡缕刻其图像 
于陶尊之上。王恒杰近著《从民族学发现新材料看大纹口陶尊文字》®，他举 
出西藏及云南±人至今流行习俗，木郎人说是日月，中甸县泥西区陶人绘 
于陶载上的符号作^，下为山形，中间的《>^表示吉祥花（藏语称遮得西 
拉），上面则为日月，足见向日月祈求吉祥为远古(来之共同习惯。如是 


①《考古》，1991 (12)。 



\§/为日与月的合象， 亦讲褐通的。 


各 

從 

广、八 

围 6 是南迪庆藏族匠人造陶器上的符号 

总结而论，把良渚代表古代吴魅文化，实际应包括前期的摄泽文化和近 
邻的吴城文化，盖奄有太湖（震泽）与郵阳湖（彭蠢）两个殼泽地区。远古 
原为"左洞庭右彭蠢"的 S 苗氏之所居。传说有苗被帝舜南征后放窜于西北， 

《后 汉书- 西弟传》谓："西弟之本出自 S 苗。" 《穫天子传》卷四亦言："重離 
氏之先，兰苗之口。" 一部分苗民西徙和弟族混化。吴城陶文，多识兵器，皆 
之为矛茅。诸陶器刻划符号、文字，殷墟遗文互相比对，相同吻合者甚多， 

丹砂涂朱、双钩用笔，符号之作合体等现象已出现于搭泽时期，四字成句出 
于澄湖，1^：^至九字之长句，见于良渚黑陶，说明甲骨刻辞之外，在 S 苗旧疆 
有较高文化水准，比之中原陶文仅见一些单文，尤为出色，而文字结构与殷 
契还是同一体系。古文化出自多元，而文字至于夏、殷之际，已渐趋于一致， 
虽长江南出主文物不多，而所得已斐然可观。本文推论，只是提供一点线 
索，有待 W 后新资料的強续发见，才能取得正确的答案。 

1992年4月8日于香港 
1994年3月重改 

补记 

良渚文化之重要性，由于考古研究的进展，取得更重要的了解。 

知良渚的遗迹群有五十多个点，从余杭莫角山遗迹作为中也，东西总 
30方平方公尺的±台，其制作玉器之富乏精，在4000年前应有政治组 
史称禹会诸侯于会稽，少康封会稽，奉守禹之祀，恐非全属子虚，而禹之南嶺 
有兰苗氏在江淮荆州，其时必有一主要氏族集团，占据越境。上文所陈趙地 W 
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出王图文刻符多处。而余杭良渚文化陶罐上刻划符号近时陆续出±，又有下 
列诸记号多系写实（图7)，除7之翅尾动作如狐犬之外，日为波浪纹，3乏 f 
为兵器，目之为席，4为玉片或石刀之类，其余1、2、8皆作树木丛簇乏形， 
似应写作 Uf ^ 实为同一符号，与大巧口之^只是繁简之别而已。 



围 7 下余杭良港文化陶豆盎面的素描 


最值得注意者为大坟口之勾一文，传播及于安徽、安阳及江西各地。 

口安徽砰辉双澈刻符单体一，组合五，共六见。 

句 号见安晒梅园庄西殷墓铜签上刻划符号。® 

口作为阴文，江西新涂铜商有之，似用作为族徽，余疑是方夷之方。 
良渚文化陶豆盘面的图文，中为太陋，两旁作冀状，应是习见刻符有翼 
太阳之变形。裘锡圭撰《究竟是不是文字——谈谈新石器时代使用的符号》 
一文，他提出这些记号，"只为极少数人所使用，成了一种行业文字，或秘密 
文字。""最好不要把它们称为文字，更不要随便把它们跟古汉字直接联系起 
来。" ◎ 逸是他的谨慎和保守。其实在文字 lil 前阶段，一般称为符号，仔细分 


饶宗硕二千世纪学术文集 


①《考古》，1992 (5)。 

風《文物天地》，1993 (2)。 



析应谈有下面 s 个阶段: 


图语指示某一事物 
纹饰作为装饰性的图案 
化号表示数目，或撒识 

这些都有它的含义，往往是文字的前身。 

现今出±的新石器时各记号，上列兰者都有之，应谈细必加(厘别，不 
宜轻便说是某字，但亦不当那么保守，一概看成不是文字，因为符号进一步 
和语言结合，成为名穗，它就成为文字了。 

附美国所藏良诸黑闇上的符号试释 

波±顿5301^61：博物馆收藏良渚黑陶圈足器，列1 9 8 4 -1日9号，质薄，其 
脚部有刻划符号，可1^^辨认，记之如下： 

才、•（人立風3心、令 

约有九个，笔画清晰，惜仍有模糊处。 其中入立二 字已见吴城第一期，即所 
谓議郵区第兰期陶器之敞口浅腹盆底之刻符： 

、 A 

i 苗 

虽此圃足器出±乏来历不详，但可暂定属于吴城第一期，为殷代前期之物。® 
此九文细加寻绎，尚有文理可循，试逐字加^^注说，逞肥么消，自知不 
免，惟第一次提出，对于趟文化之探讨，或不无渭埃之助。 

吴城陶文，围同于 h 辞之田字，至入之为人，立之为±，众说皆同。風 
此良渚陶文， 、 v 必非子字。3则如金文常见之罕（厥），万似古文志^^之象 
形；者，显然为从尸从倒子之育字其前尚有缺文。 

才、 V 二字相连，上一字形，强调右臂，下一字形侧重左臂，殆即后来所 


CD ③见彭适凡：《中国南方巧纹陶》，72页、332巧:。 

⑤屋字从人及倒子，与《新甲骨文编》所收^字一样 （558 页）。 
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图 9 北湖出±玉璧正反面图纹 

谓； 苯。《说文》了部玄■: 

无又（右）臂也，从了， L 象形。 

节， 无(左）臂也，从了，」象形。 







^"气则先左后右， 此即古传说之"奇肢"也。吴回无右臂，是为奇左，踰頭之 
子一臂， 郭瑣吉 "无左臂也"，是为奇右，其说皆出楚人。此处下文有"罕 i 
(志) " 二字， i 即股滕之脈，足为本文坚证。是人字。® "苯手人" S 字即指 
一臂之人。《吕氏 春秋- 求人篇》云"其（奇）腊:一臂之乡。"《淮 南子- 地形 
训》："海外 S 十六国，西南方有一臂民。"裴渊《交州记》；"倦耳国东有一臂 
国，人皆一臂也。"江淹《逮古篇》亦言及"一臂人兮"。盖东吴南越之地古 
来即盛行一臂房之传说。 

^^字，甲骨文所无。（只有从壬之命）^下从王，《说文 - A 部》："宅，人 
所托居也。辟1古文宅，库亦古文宅。"《类篇》：宅、痊一字。主疑即不加声符 
之毛，可定为宅字。上文为上，"±宅"即"宅±"之倒言，《禹贵》："桑上 
既蚕，是降丘宅±。" 辞又有"宅丘"之文。 ◎ 《尔 雅- 释言》及毛传均训 
"宅，居也。"此陶文末有"居"字，与上文宅±正上下相应。故此九文可隶 
定如下： 


3呆人上宅卑（厥）膽……育（后） 


总括而言，良渚此一陶文乃有关古代奇脈民之记载。 

段玉裁注孚字，引《山海经•大荒西经》"有人名曰吴回，奇左是无右 
臂。"郭注；"即奇脈也。又大荒之山有人焉，是離项之子，兰面一臂"，郭 
注："无左臂也。"徐瀬變云："《山海经》荒诞之说，造字不必有之，或后人 
傅会《山海经》增此字耳。"如上考拙说可 W 成立，则不束二字渊源已自皇古 
矣。《山海经》有一臂国、奇肢:之国，见于《海外西经》，一臂民见于《大荒 
西经》。袁巧之书，论述已详，不必多繁。南方传说谓吴回奇左是无右臂，而 
吴回在《楚世家》中实为楚之先世，尝居火正之职。良渚陶文所记之手苯人， 
知吴回故事当曾传播至于越地，楚、越自昔多有接触，自是事实。《山海经》 
记载，一向视为荒诞不经，自契文出现王亥与王恒，足证《大荒东经》之有 
据，近时考古人类学家证实印纹陶流布区域，拔牙风俗得数百例证，知《海 
外南经》所记有人曰凿齿，殊非虚妄，确有实据。今从良渚此一陶文，又证 
明吴回奇肪之语，非无稽之谈。吴城陶文虽有成句，而意义尚待研讨。良渚 


①是人字，与甲骨文鹿头刻辞之^字，上所从"人"字写法相同。 

③胡厚宣：《说宅丘》，见香港《联合书院呈十周年纪念论文集》，21〜23页。 



黑陶，前何天行先生所论，只是导夫先路，其零星符号，偶有同于台湾者， 
又人所共悉，不必深论。此一黑陶之刻文，与甲骨文为同一文字系统，其词 
汇复与吴城陶文相合，己非同于一般狐立之符号，而应是相当成熟之文字记 
载，其重要性可想而知，故为指出，(待专家之论定。 

本器物承波±顿5301^6[博物馆惠允亲手观摩，得(写成此论文，谨致万 
分之谢意。 

陕北神木汉墓画像石中春神勾芒人面鸟身，秋神聲收亦人面鸟身，各奉 
不同颜色的日轮，一执矩一执规，一下有龙一下有虎，二神分别代表东西方 
向。杨宽论楚帛书夏季神像，无左右下臂，可能绘的是吴回。其说颇可注意， 
考帛书六月神曰"歐司夏"，其神祇两手带袖下悬，脚有长短。是否状孚苯人 
的吴回，尚待研究。 


W 史满神话传说与比较古史学 



困10上良港爱陶壶（哈佛大学藏物) 




饶宗颐 






墨陶壶上文宇 


谈髙邮龙化庄陶片的刻划图文 


1993年，上海博物馆黄宣佩先生寄来第35期的《中国文物报》刊登是年 
4月至6月之间高邮市一沟乡龙虫 L 庄遗址发掘的记录，其第一二阶段文化的年 
代，大致可定为距今日500至6 500年。据该报报道；于河边采集得一片磨光 
泥质黑陶盆口沿的残片，其上有类似文字的刻划符号，见谈报所附图版。 

1 99 5年3月南京博物院张敏先生来信，指出"谈陶片应属河南龙山文化 
王油坊类型晚期遗物。但出止于高邮，可能由于文化迁徙之故，其年代宜在 
夏初，与之相同的文化遗存如兴化南荡遗址碳14测年为公元前1889年和公 
元前1756年。"注附来懷片拓本的放大拷贝件，嘱为撰文考辞，深感其盛意， 
爱草此文似报命。 

细审摹本和拓本微有小异，第二字拓本作首部略向上，上半颇近禾 
形，下半是人，象人，戴禾则是年字。第一字未明。 

此片符号似可分为二组，一组四文，另一组作鱼形及动物的图纹，不易 
辨认。 

龙趾庄遗物出现梗稻残粒，其时农产物已相当发达，巧年似是祈丰岁之 
事，《周礼》六祝有年祝，郑注引郑司农（众）云：顺祝，顺丰年也。差畫二 
文下各增一画，必有用意。 

第一缉 Xi 不识。第 S 字秦可释朱，第四字?:■可擇尤，朱读为株。《广雅》： 
棘，祝也。《类篇•示部》引《玉篇》："嫌，祝沮也。"又音注："言神凭于祝 
子而言也。"祝子一名，《墨子 • 明鬼》作诛子，文云："蛛子杖揖，出与言 



曰。"棘子指神附于其体为代神发言的灵巫。朱尤即祝尤。马王堆《五十二病 
方》中祝尤一名常见，试举一二例； 

祝尤：乂月晦曰之室北，靡肴。 男子七女子二击巧：今日月晦， 

靡有室北。 

祝尤后人亦写作祝椎、祝由。《说文》；"徊，祝欄也。"《玉篇》古文作袖，《素 
问》："黄帝曰：古之治病，可祝由而已。"已谓除去，即《山海经.南山经》 
"食者不肿，可 W 已涛"之已。此即所谓祝由科用沮祝来治病者也。其术实肇 
自皇古。《素问》巧之黄帝，证似此片陶文，朱尤之为祝由，合切《五十二病 
方》，夏初必有此种驱邪巫术，故病方所记辜镶之法，盛行禹步，又称 "禹" 
之名号。（如二 0 八云："令人挟提澈者，曰：今日辛卯，更名 曰禹" 是。）祝 
尤之尤，《病方》中常言"已尤"、"久（灸） 尤"、 "拔尤"，尤即是"犹 "，其 
不同的异文，还有脱、就、疚、渭、又诸写法。殷辞常用习语"亡尤 "，即 
承袭此而来。 

陶片上刻符之外，另绘有四只动物，似怪兽虫鱼之类不知何所指.，但必 
与"祝尤"有关。《病方》有《去人马魏方》，马尤为古时病名。又祝词云 
"浸爐浸體虫"，"每行口，采蠢为车，乘人黑猪，行人室家，……彻眶 
(拒）遐。"用畏兽驱拔邪魅，故这一片图文，不靑是《山海经•畏兽图》之 
小型缩影，古代祝尤巫术之写照。 

由这片陶文，可认识到下列各点； 

(一） 龙扎庄 遗址，居江淮之间，古属东夷区域。在夏初已使用与甲骨文 
同一系统的文字，和山东龙山文化的了公村黑陶上的刻文，似是一脉相承。 

(二） 朱与尤二字何 lil 在其下方，加一画？这显示古文字在某些形体上， 
加上"一"作为指事的习惯，事实有其远源。《说文》训毋字谓为"止之词， 
从女一，……‘一，1^^禁止之。"即其例证。朱尤为祝由科，沮去邪者，故于 
字加"一”。同时亦可作为饰文，其字形作朱、尤，实仍应读为本字，细看 
《江南至宝》修刻划文字陶片，"朱"下有一横画，而 "尤" 下一画则不甚明 
显。（见附图）据是知此例非始于战国字体。我迭样解释，似尚符合古文字形 
构的规律。 

(兰）古代记录，文字与图画可同时并存，图形虽为二组而文义可能相 
需为用。我人看埃及的古代刻辞文书，除使用复杂带字巧的圣书 （ Hiero - 
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glyph ) 之外，还连续附写一些图绘的 Amulets 像神人、神兽及代表生命的 (f 
( ankh ) ……之类。这一陶片情形很类似，可看作揭示图文并茂的古代记录之 
一例，足见它的重要性。 

1993年10月25日初稿 
1995年1月重订 



识刻划文字陶片 

新石器时代 

最大长 3. 2公分，最大幅 6. 4公分 

盆形±器仍口綠部仍破片( 二 过二行仍文字狀符號吞刻人巧 V 、 
吝。一行子四勺巧刻文妒認姑^打、左側仍文字仍主弓;^ 
刻文巧、殷代。甲骨文亡類似 LTVs 吝。右側 i 立抽象 的言* 動 
物仍形吞表現 L / ■三 加。 


舶饶宗颐二十世纪学术文集卷 



古史的二元说 


此文依据近年出±的大量新材料，参 li (传世记载，对古史传说中的炎、 
黄二帝二系之形成，进行了新的探索，提出了一些新看法。 


吾国的古史系统，从文献上看，非常秩然有序，《逸周书.尝麦解》说; 
"天诞二后为赤帝与黄 帝。" 《国语.晋语》记大夫司空季子的话说： "黄帝 tu 
姬水成，炎帝姜水成。二帝用师切相济，异德之故 也。" 如何去解释"用师 
相济"这一句话呢？韦昭注："济，当为挤。挤，灭 也。" 许多别的文献都说 
到炎黄之争，总的来看，是炎、黄二系的对立，逸个问题已有不少考古家和 
古史专家讨论过。® 

近年12^来地下跑出了不少新资料，需要和旧材料结合，重新研忖，所似 
我提出来，把我的看法向大家请教。 

江陵王家台出上秦简有《归藏》，其縣辞云； 

量《同人》曰：昔者黄帝与炎帝战 □( 《文物》199日年第1卷） 
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© 像严文明先生的《炎黄传说与炎贵文化》等等。 



这句话是出自殷代的《归藏》。宋本《太平御览》卷七十九《皇王部》引 
《归藏》云；"昔，黄神（帝）与炎帝争斗滯鹿之野，将战，鑑于巫咸曰：果 
哉而有咎。"如果楚简《同人》的縣辞，确为周人占 h 所用《兰 易- 归藏》， 
则炎、黄相挤之事，殷人已有此传说，其由来远矣。 

银雀山简的《孙子》佚文有云； 

〔黄帝南伐〕赤帝战于反山（即朦泉） 

东伐〔青〕帝至于襄平，战于平 □ 

北伐黑帝……至于武隨 

西伐白帝，至于武刚。已胜四帝，大有天下， 天下四面归之。 

汤之伐架也，……战于薄田， 

武王之化时……至于藻遂，战牧之野。 

则言及黄帝平四方之帝。则似先有五色帝，继乃有炎、黄二帝之争。 

马王堆汉墓帛书《经法》中（〈五政》云： 

阀冉乃起黄帝曰：可矣。黄帝于是出其饼钱，奋其戎兵，身提鼓抱， 
V 乂馬（遇）之（蛋）尤，因而擒之。帝著之明（盟）曰：反义逆时，其 
刑之（告）尤。 

又《正乱》云： 

力黑（牧）曰：单（战）数盈六千，而高阳未夫。……大（太）山 
之稽曰，可矣。于是出其饼钱，奋其戎兵，黄帝身馬之（棄）尤。 

因而禽（擒）之，剥其□革 W 为干侯，使人射之。削其发而建之天。 
若曰之（誉）尤之聲（矮）……腐其骨肉，投之苦贿（酷），使天下谁 

(碟）之。上帝 la 禁。 其上帝未先而擅兴兵，视之（酱）尤，共工屈 

其脊，使甘其答（俞）。 

所记平蛋尤之事，(此最为详尽。炎黄之争，其他载籍所记尚多，略举如次： 
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《左传•僖公二千五年》；秦穆公 I 、勤王，使狐偃占之古，遇黄帝战 










于阪泉之兆。 

《战国策•魏策二》：黄帝战豕鹿之野，而西戎之兵不至。 

《座子•盗踞》：然而黄帝不能致德，与者尤战于豕鹿之野，流血 
百里。 

《河图》云：玄女出兵符与黄帝，战普尤。 （ 《矩宋广韵》引） 

《逸周书•史记解》；昔阪泉氏用兵无良，诛战不休， . 至于豕鹿 

之野，诸侯叛之，败泉氏亡。 （ 《化堂书钞》卷——王引《六搞》作 
"烦厚氏"，一作"烦原氏"，敦煙 P •王四 五四， 周志二十八国，可 
参看。） 

《山海经•大荒北经》；者尤作兵，化黄帝，黄帝乃令应龙攻之冀州 
之野。……黄帝乃下天女曰魅，雨止，遂杀酱尤。 

1^:^蛋尤即为赤帝，与黄帝交战，大概在先秦之世，其说已相当流行。然 
虽尤之名，最早出现于《尚 书- 呂刑》："崇光惟始作乱，延及于平民。…… 
苗民弗用灵。制切刑。"似蛋尤是苗民的首长。《逸 周书. 尝麦解》记黄帝与 
虽尤之战，较为翔实； 

命赤帝分正二卿，命酱尤宇于少襄，从临四方。……普尤乃逐帝， 

争于豕鹿之阿。……赤帝大慑。乃说于黄帝执昔尤，杀之于中冀 . 名 

之曰绝樂之野。乃命少灵请司（顧）马（为）鸟师，正互帝之官。 

杀贵尤的地点，有阪泉、额鹿之野、冀州之野、绝蠻之野之异。马王堆佚书 
《正乱》力黑（牧）谈话提及"鳥陌"之名。 

到了汉代，文帝初，贾谊《制不定》说："炎帝者，黄帝同父母弟也，各 
有天下若半。黄帝行道而炎帝不听，故战于添鹿之野，血流漂 许。" 表明是时 
炎黄二系已正式形成。《大戴礼记》中的（〈五帝德》描写黄帝与炎帝战于阪泉 
乏野，三战然后得其志。太史公采其说 li (撰《五帝本纪》，接着说："蛋尤作 
乱，不用帝命，黄帝乃征师诸侯，与虽尤战于源鹿之野，遂禽杀蛋 尤。" 把炎 
帝等于虽尤，作为一人。《经法》是战国(来的《黄帝书》，司马迁似曾参考， 
所切采用其说。 

综观上引诸材料，由五色帝简化为炎、黄二帝，形成古史的二分法，此 
说在春秋非常流行，其由来已久。 
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炎黄二帝的对立，春秋 W 来，曾获得政治上的支持，实起于秦灵公时之 
作上下時。《史记•封禅书》记秦人的祀典： 


襄公 

自乂为主少峰之神，作西時祠白帝 。 'I 


文公 

作廊時，祭白帝。 J 

-白帝 

宣公 

作密時于渭南，祭青帝。 - 

青帝 

灵公 

作吴阳上時，祭黄帝。 - 

黄帝 


作吴阳下時，祭炎帝。 - 

—赤帝 

献公 

作畦崎，棘阳，祀白帝。 



秦仅有四帝，而白帝之祀独多，切方位属西方之故。而夷公作吴阳上下時， 
黄帝属上，炎帝属下。炎、黄之对立，见之官方礼制，得其承认者，此为 
首次。 

秦无黑帝。汉髙祖二年入关，说道；"吾闻天有五帝，而有四，何也?" 
奠知其说。于是离祖曰；"乃待我而具五也。"乃立黑帝祠，命曰北時。至是， 
五色帝所属的五時，方才具足。高祖初起， W 虽尤畔鼓旗，又令祝官立蛋尤 
祠于长安。 

秦灵公所 W 将黄帝炎帝合为上下時，似受到殷至春秋流行的炎黄之争二 
分说若影响，分之为上下。 

送二分说，在祀典上具体反映出来。殷 h 辞有上示、下示。曹定云考证 
且玄上称上干，且辛(下称下干，为集合庙主之称，与秦人臥上下時祀两帝 
不同。 

我们看近东的西方古史、史诗所载亦盛行二分说，似是出于造分天地区 
为上下的道理，在语言学上取得一些论据。在我翻译的《近东开辟史诗》，被 
戳平的对手 Tiamat 为阴性，是代表深渊、滨津，甚至地狱、阴间。 

TehomCthe deep ) 

Tiamat 〈 

TampuC ocean , sea ) 

rTebel (inhabited earth ) 

1 Sheol ( hell ) 
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闪语 ensetu ( earth ) 即由此而来。《正乱》所记崇尤被擒杀后，受到的遭 
遇潮发，離其骨肉等等，和 Tiamat 情况相同，自古似来，失败者沦于九渊之 
下，为众恶之所归，中外传说是一致的。 


晋司空季子说："昔少典娶于有娇巧， 生 黄帝、炎帝。黄帝(姬水成，炎 
帝似姜水成。故黄帝为姬，炎帝为姜。 "姬、 姜之为地名、水名见于殷代 h 
辞，弟之记录尤夥。又有涕字为田猎地名。 （ 《合集》 S 屯二 SS ) 证知刘家 
文化即似弟人为其共同体。姬见于 h 辞有姬慕（麓）……王其姬薰……其臣。 
(《合集》二七五四古）《晋语》又说黄帝有子二十五人，得姓者十四人为十二 
姓。（姬、酉、祁、己……等）惟青阳与仓林氏同于黄帝，皆为姬姓。送些氏 
姓在殷代 h 辞及其他铜器铭辞，多有可征，见拙作《甲骨文通检》第四册 
《职官人物•前言〉〉。黄帝之后己姓一一为方霄之甥，其一夷鼓，则形鱼氏之 
甥。余考方雷、形鱼其地望尚有可征。 

方雷之名，见于《蠢與 I 尊〉〉 1955 年陕西鄙县出±，其铭有"方雷骆 子"、 
"方霄驰子"。殷 h 辞亦有雷姓，及濡之地名。周原甲骨 H 11 • 113 有"逐虔 
兒"记录，即《鲁语》"幽（王）灭 于戏" 之地，在今临澄东之戏河，考古发 
掘临缠霄口之西段村即砸戎故疆。① 

形鱼或为复合地名，殷有鱼氏。形者，肇自夏世。《史记.夏本纪》夏后 
分封，有"形城氏"。《世本》周有"形 氏"。 《尚书•顾命》有"形 伯"。 形地 
望在陕西。《六国表》云："商君死于 形。" 华县西南有古形城曾出王遗物。 
《盐铁论》：商君困于彭池即其地。形鱼氏或即形伯之先。 

切上具见炎黄来历有关地望与氏姓，已有若干文献及考古遗物可 liu 正实。 

古史系统原有地域性之不同，史官、礼家众说之外，义有星占家及兵家 
之说。 

太吴、少吴、颇頭之名均被列人星占家之文献，有如秦始皇元年记录之 
马王堆《五星占》。 

东方木为"大浩"即"大 吴"， 北方"綿玉 "，即 "颇 项"。 
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①参《远望集》，234页。 






《晋语司空季子说》； 

p - ja 姜水成炎帝 

少典+有娇氏一 

一 >^:^姬水成黄帝 一 

《大荒东经》： 

犬戎=旬犬 

一苗龙一蘇 音 

黄帝 

一 馬号一馬 京 


《大 戴礼- 帝系》； 


昌縷 


黄帝十躁祖（西陵氏）一^ 


蜀山氏女 

腾隆氏 

+ 

+ 

居若水 

高阳 

昌意 ~ 

■ 额琐~ 

玄器 


居江水 



-老僮 


老僮之名，见于望山一号墓简："先老檀、祝〔融〕（一二 0)， 巍□各一 
脖（一二一），先老撞 □ (一二二），融各一斯（一二 S )。" 字从示作撞。《路 
史 • 蛋光传》有慮熊亦作倍熊。 

颇疑《大荒东经》1^^黄帝为犬戎之先，乃出西戎之人所依托。颇预为黄 
帝之后代，再证楚简书写之《武王践诈》文云： 


是时天文上五星与五行结合。上引银雀山简黄帝与四色帝交兵之记载， 
亦当出于金木水火上五行说盛行之后。 

《正乱》于黄帝虽尤前提及"高阳"名字。观陕西出秦景公磬铭辞称"髙 
阳有灵，四方料鼎平"韵语，合之《离骚》之"帝高阳若苗裔"，是髙阳在春 
秋初已被认为秦、楚乏共祖。王逸谓"髙阳，颇颈有天下之号。"《大戴礼- 
帝系》云;"離琐娶于腾瞳氏女而生老僮，为楚人之先。"兹比较诸书世系列 
表如下： 


姓 姓 
姬 己 

阳林鼓阳 
青仓夷青 
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师上（尚）父曰不智（知）黄帝奏 □ (館）尧（尧）（舜）之道才乎雷 

即臥憂储为额项，《五星占》作衞玉，分明列于黄帝之后，故为五帝之一。 
《大荒东经》黄帝后代有馬京，《归藏》有云"昔穆王子篮卦于寓强"，《庄子 
•大宗师》："馬强得之，立于北 极。" 释文引简文云："北海神也，一名萬京， 
是黄帝之孙也。"即采自《山海经》说。然《庄子》则黄帝、離项、萬强分 
列，不相统属。 

至若炎帝之名，长沙子弹库战国帛书云；"炎帝乃命祝 融。" 喊共工为祝 
融之子。帛书亦见共工，字从於作嫁攻，文云："共工毛步。"合而观之，共工 
亦出炎帝系统。《山海经•海内经》炎帝世系如下： 


炎帝+赤水之子听妖一炎居—节并 - 


戏器- 


-共工- 


1 


古史记载纷综，至难弹理。兹益 lil 近时新知，渐有头绪可寻，但无法作 
最后之结论，俟他时有新发见，再行考证、订定。 

《晋语》记黄帝子有两青陌，一与夷鼓同为己姓，一与仓林同为姬姓，传 
聞多歧，令人难信。霄学洪谓其姬姓者不得在位，即西陵氏女據祖所生居于 
江水之玄器。楚人献青阳 lil 西于秦，今长沙地。茶陵云阳山有青阳冢，玄器 
实国于此 （ 《竹书纪年义证》二），只可备一说。 

考《汉书•律历志》引《考德》云；"少吴曰清，清者，黄帝之子青阳 
也。"《考德》为《逸周书》第42篇，已亡，此为其佚文。《趟 绝书- 计倪内 
经》； 


匯闻炎帝有天下，>^传 黄帝.…" 故少灵治西方，棄尤佐之，使主金。 


①上 海博物馆藏。 




《管 子- 五行篇》"昔者黄帝得蛋尤而明天道"。《盐 铁论- 结和篇》竟谓 
轩辕战添鹿杀两曙（吴）、蛋尤而为帝。此类炎帝在先，黄帝在后，及里尤 
为黄帝佐、黄帝杀两吴诸后起之说，越说趨远了。 

关于大晦少曝两晦传说，余另有专文讨论。 ® 

憔周《古史考》炎帝即大庭 K 。 《道藏•真灵位业图》注："炎帝大庭 
氏，讳庆甲，天下鬼神之宗，治罗鄭山。"见《酉阳杂姐》。四川鄭都烟壞堡 
有旧石器时代遗址，很早即有居民，是炎帝义为楚、蜀共同之大神。考大庭 
氏见《左传•昭公十八年》"梓慎登大庭氏之库"，地在山东。马王堆《顺道》 
黄帝问力黑（牧）曰；"大覃氏之有天下也。"字又作曹，从卿。《庄子•胺穫》 
上古十二氏，为"容成氏、大庭氏、伯皇氏……巧辕氏……祝融氏、伏義氏、 
神农氏"。时代纷杂难理，其名已见于出±文献，但谓为炎帝，尚乏证据。 

由漁周之说，使炎帝变为鄭都大司命帝君，殊觉寓奇，吾人综览上列新、 
旧史料，可得到下面二点认识： 

(一） 旧载籍所列举之古帝人名，均于地下出±文献有记录可稽，非纯出 
于子虚乌有。 

(二） 远之殷之《归 藏- 縣辞》，近之若汉初马王堆之黄帝书、占星图， 
战国时代之简帛，事实上炎黄二系对立互争、相济之故事，流传已久。 

故知二元之说，乃出于史官之整理结果，殆先有神统，继有帝统。秦人 
上下時么祀，使黄帝、炎帝取得神统地位，人间之帝统亦逐渐形成。 

历史记录，在古代掌于礼官奠系世者之手。"世"之书存于今者，有《世 
本》。礼家之重要篇翰，若《武王践炸》存于《大戴礼》者已在楚冢发现，知 
其书乃成于战国之世，非如前此怀疑出于汉人之手，可信性不高。司马迂撰 
《五帝本纪》论到黄帝、 mm . 帝當，十分谨慎，《五帝德》为依据，亦有 
取于礼家之记录；今似出上文献证之，最少证知其所论述，乃先秦之旧说， 
非出汉人之妄作，可 W 肯定。 

虽然，古史二元说不过为纷録众说整理之结果。实际上古代地域性之帝 
王尚多。试举一例，四川 S 星堆文化之发现，为西南文明开一新局，过去习 
知者蜀有望帝，但常臻《华阳国志》说； 

开明〔立〕，号曰丛帝，丛帝生卢帝，卢帝攻秦，至雍，生保子帝， 
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①见《中国神话与传说论文集》，台湾，汉学研究中心。 





帝攻青衣，雄张僚焚。 


《风僧通》称之曰"卢保"，盖合"卢帝"与"保子帝"为一。秦人伐蜀 
lit 前，蜀地称帝者又有卢帝诸号。余曾考之殷 h 辞，确有"卢帝"之名，殷 
人伐乏。其辞云； 

翌甲子伐卢……睐 伐盛帝 （ 《合集》互王 0 八六） 

□. 1、□与虎 □ (屯南二-八） 

伐周、壹戲方（英二四二五） 

盧字有吉个写法， 一 个仅存龙头，一加皿旁，一增戈旁。殷时确有"卢 
帝"之名，可证常氏之说。此即非中原地区称帝之明证。 

本人蒙贵校邀请，远道来京。讲述问题，过于空泛，深感‘断悚。此种不 
易有结论之题目，只不过提出一种看法，为弥补送个弱点，最后补谈巴蜀古 
史上的卢帝，比较有确实的证据，聊博诸位同行前辈的堯尔。记得去年在兰 
星堆博物馆陈德安兄面告，当地出±有关卢方遗物尚有不少有待公布。卢方 
称帝的事实向鲜人知，也许是一新的发见，足为常琼书乏佐证。今年是甲骨 
文发现一百周年，所 W 连带谈及契文的材料。我一向提倡 S 重材料，其中一 
项是甲骨文，由于向来治古史注意出±实物，对于甲骨记录，采用者不多， 
此项资料犹未能尽其用，故为补充于此，望贤达有(正之。 

《首都师范大学学报》，1999 (4) 


m 史溯神话传说与比较古史学 





古代东、西方鸟俗神话 

-论太曝与少曝 


"鸟俗"一名，借用《史记•秦本纪》"大费之子名曰鸟俗氏，，语，秦先 
世神话有女修願卵，与殷先代契母简狄见玄鸟坠卵故事相同，关于鸟的信仰 
在中国东方沿海一带十分盛行，故其民人向来有"鸟夷"的统称。 

1 99 1年元月山东沉水县柴山乡信家庄出商代二里冈时期铜戈，上有鸟形 
图文，下有圆形物或表示日与乌，马蜜伦说是鸟衔卵。 

近时连云避出±—批属西汉末期的汉简，其中一简妒列葬品提及《弟子 
职》、《列女传》等书名，又有题名曰《神乌傅（赋)》。 

此文言及兰陵地名， i 亥赋之末有"兰陵游微者"数字可辨。《汉 书- 地理 
志》；兰陵属东海郡，东海郡领县 S 十八，首县为鄰，志、云： 

故国，少襄后，盈姓 ◎D 

所领之县有兰陵、襄贵、胸、费、兰棋、缠、祝其、临巧等。兰陵即荀卿为 
令之地，萧望之、毋将隆、疏广皆本甚人，西汉时文风颇盛。《神乌赋》之 


①《文物》，1995 (7)。 

③唐兰认大没口是少吴文化 （ 《大彼口文化讨论集》）。但少吴本在西方，周初政治势力向东发 
展，盈姓遂为东方著姓，其实东、西均有鸟的信仰，另文详之。 
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作，正出于此地。 

神乌论之，"日中有駿乌 "（ 《淮南子》）；"乌，日气也 "（ 《论衡》）；吴 
薛琼《赤乌颂》；"赫赫赤乌，惟日之精。"《春秋韩》言："火流为乌"（《运斗 
枢》），乌有赤乌、白乌，都是嘉祥，《瑞应图》言之详矣。 

西级自宣帝臥来，东方诸郡乌及凤鸟屡屡呈瑞。兹略记如次： 

元凤互年（公元前78)，有白乌数千，下集泰山、莱冕山南。 

本始四年（公元前 70) 五月，凤至集北海、安丘、淳于。 

地节二年（公元前 68) 夏四月，凤皇集鲁郡，群鸟从之。 

元康元年（公元前 65) 王月， 诏曰： 乃者凤皇集泰山陈留，…… 
(〈书》不云乎：凤皇来仪，庶〔尹〕允谐。…… 

王年（公元前 63) 春，神爵数集泰山，赐诸侯……帛各有差。 

神爵四年（公元前 58) 春诏曰：乃者凤皇甘露，降集京师，嘉瑞并 
见…… 

十月，凤皇十一集杜陵。 

成帝河平四年，白乌集孝文庙殿中，黑乌从之。 

此文题曰"神乌"，因其原是祥禽。连云港出上简册所记年号观之，兹赋即作 
于是时。 


古代切鸟纪鸟官，选一新资料的出±至少有如下几点意义： 

(一） 从出王地点，可证鄰子所说少吴时鸟官一事，有极可靠之处，故孔 
子特别加切称誉。 

(二） 证明东方鸟夷的地区，对于鸟的信仰的普遍和可信性。 

鄰子所说的故事见于《左传•昭公十七年》，他是对昭子问及少峰氏何故 
1^1鸟名官这一问题的回答。他开列五帝的名目和所妃的事物，有如下表： 

黄帝氏 云•纪 云师方名 

炎帝氏 火纪 火师火名 

共工氏 公水纪 水师水名 







太峰氏 龙纪 

少峰（擎） ^^乂鸟纪 


龙师龙名 
鸟师鸟名 


又记少嗦氏的鸟官都是负责天文历术，有下列诸号： 

凤鸟民—历正 
玄鸟氏一司分 
伯赵氏一司至 
青鸟氏一 司居 
丹鸟氏一^闲 

又有五鸠、五锥诸名，不复备举。 

鄰子逸段话，极不易懂，汉代经学家如服虔等的解释，不免模糊影响之 
谈。许多古书至今尚不能读通，这段文字即是其中之一例。但孔子对鄰子学 
问的尊崇，居然说出"天子失官，官在四夷"，意思即说礼失求诸野。后来刘 
敌可能鉴于孔子的重视，他在所著《世经》整理古史的系统，把这条材料作 
为唯一的依据，再配合《易系辞传》，建立起他的古史体系。他说： 

鄰子据少灵受黄帝，黄帝受炎帝，炎帝受共工，共工受太吴。故先 
言黄帝，上及太灵，稽之于《易》，炮牺、神农、黄帝相继之世可知。 

其意乃用逆推之法，由少吴上溯黄帝而炎帝、共工，切上而及于太吴，其次 
第如下： 

1. 太灵（龙） 一2. 共工（水） 一3. 炎帝（火） 一4. 黄帝（方）一 
日.少夏（鸟） 

他再引用《祭典》（即祭法）、《考德》、《春秋外传》、《国语》诸说，的建 
立他的古史人物系统，即： 
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太襄帝 

炎帝 


庙牺氏 

神农氏 


(附）共工氏 



黄帝 軒辕氏 

少吴帝 金天氏 

额颈帝 高阳氏 

由于加上了颜颈帝，使共工 K 失去他鑛承的地位，成为闻位。所 W 他说; 
"虽有水德，在火木之间，非其序也。"我们看刘彰:的时代，正是与五行相配 
的五德终始说方盛行于天下，是时经学《易经》为冠冕典籍，故他折衷 
《系辞》之语，似定伏義、神农、黄帝之先后。班固在（〈汉 书- 郊祀志 
赞》云； 

. 倪宽、司马迁等犹从臣泣之言， 彼乂五德之说，从所不胜, 

秦在水德，故谓汉据主而克之。刘向父子乂为帝出于震，故包義氏始受 
木德，其后1^^母传子，终而复始。 

由是观之，把伏義氏合于太吴，始受木德，乃起于刘向父子。 "始" 是吃紧 
字，班说是否可信，仍待研究。依《级 书- 律历志》，刘向总六历列是非作 
《五纪论》，其文部分见《律历志》，[^:^伏義合太吴，始受木德之说，或者出自 
《五纪论》，可惜全篇已佚。惟刘歇确有伏義木德之说。班固引用乏，著于 
《五行志》。《左传•昭公十屯年》；"冬有星孝于大辰，西及汉。梓慎曰：…… 
若火作，其四国当之，在宋、卫、陈、郑乏闻乎？宋，大辰之虚，陈，太吴 
之虚；郑，祝融之虚，皆乂房也。"刘敏《五行传》 从为"大辰， 房必尾也， 
宋，大辰虛，谓宋先祖掌祀大辰星也。陈，太吴虛，虑牺木德，火所生也。 
郑，祝融虚，高辛氏火正也，故皆为乂所舍"。是说见《汉书•五行志屯下》。 
刘歇是王莽国师，他采用《左 传- 昭公十七年》鄰子之说。他是失败者，如 
果没有根据，而作向壁虛造的话，其说必不为班固辈所采用。可是，他送一 
说，连王逸在《楚辞章句》中亦援引，他说； 

道过鹿物，与谱访也。 大错■始结网苦，从俯渔、制立屉厨， 

天下号之为屉牺氏。 （ 《远 游》章句） 

王逸亦认为大瞧即是底牺氏。 

东汉儒者王符的《潜夫论》，至隋陆德明的《易释文》，无不沿用刘散 
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之说，其中必有道理。 


刘歇的整理安排是否符合鄰子所说的原意，根本是一大问题，因为刘歌 
是用五德终始相胜之说来作解释；须知鄭子所陈的五帝，应如下面之系列： 

水 龙 

方 

火 鸟 

而不是《洪范》的金木水火±。关于这一层，向来似未有人提供合理的解稱。 

鄰子的五帝模式，仅有火、水二者是《洪范》五行的项目，其余乃是云 
与龙、凤。我为鄰子所说的五帝，应懷是很早期的五帝说。所切我说不容 
易懂，理由便在此。幸而频年有许多新出±的新石器时代丰富的文物，结合 
甲骨文上的记录，可 W 帮助我们得到初步的了解。似下是我对于鄰子的云、 
水、火、龙、凤五帝说的看法： 

兹先谈玄： 殷代人天象智识，如六云、格云、三幫云等等词汇，尤其对云 
有许多特赚称谓，我们看到战国时代后期的《天文气象杂占》 ® 叙述那么复 
杂，在殷代正已呈现云气占的端倪。殷有"帝云"之名，如； 

棄于帝玄（方 ）（ 《合》一四二二本） 

云作为祭祀的对象，而有"帝"之穗。足证"料云纪"的事，并非无稽之谈。 
可惜黄帝时^^云为官名，记载上只剩下"缠云氏"一名。③是时的五帝，其一 
乃是云而不是±， h 辞的"帝云"一名，必有它的来历，和远古 W 云纪不无 
渊源关系。 

次谈水： 河为殷的大川，祭河之礼用"帝"，如： 
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帝于河 。 （ 《合》一四五王一） 

辛卵贞未河，帝，五小宰 。 （ 《合》一四五互六正） 

辛巴 I ' 贞：告犹，帝于河 。 （ 《合》一四五互四） 

火 I 则 K 辞有祭五火之辞： 

了丑1、：又（備）于五火。 （ 《合》吉四一六八正，互四一六七） 

商人之先阔伯，祀心宿的大火，火纪时，为陶唐氏火正，故大火为殷代祭 
祀的主星（见《左传•襄公九年 》）。 h 辞云： "虫 （佑）新大星并火"。又有 
大火、小乂的记载。 

至于龙： 则遗迹出现特早，如有名的灌阳西水坡的龙虎辑图，我在湖北 
见过新石器时代石槪的龙，蒙古据称出±的龙，数据可六千年，为最古的龙。 
[^辞祀龙的记录尤夥，火和龙可 W 有"帝"的资格，由来已久。 

最后说凤： 殷代借用凤字作风，四方东西南北之祭巧用帝祭东南西北 
的四方风，亦皆用帝®。他若："辛未 h : 帝风，不用。"③祭风用筛，-与祭河 
相同。帝即输，依郑玄说，筛为最大之祭的名号，祭圆丘称输，夏正南郊称 
筛，地祇之祭方丘亦称筛，于明堂祭上帝亦可称歸。禪为大祭，所包至广， 
天、人共之，殷礼已是如此，可见早期少峰时代的五帝，鄰子所说云、水、 
火、龙、凤都有帝的称谓，可能和举行最大的筛祭有关，从 h 辞祭凤祭河之 
用帝祭，云称帝云等事实可(透露其中一点消息。似鸟名纪官，使用大量的 
鸟名，当日对于鸟的崇拜到了极点，神鸟是凤，凤亦读作鹏，马王堆佚书 
《经 法- 成法》云： 

力黑（牧）曰：普者皇天使冯（凤）下道，一言而止。五帝用之， 
1^乂趴（别）天地，0:0換四海。 

冯即是鹏，就是神鸟的凤， h 辞称凤为"帝使"，后出的史书《帝王世纪》 
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© 如舌"帝四方"，《合》吉四一四五、三四一五兰、 S 四一五四诸条。 
③如云"帝于东方曰析，凤曰窥"。《合》一四二九五大片。 

③见《合》兰四一五 0, 《屯 南》 二一六一。 



说："黄帝梦大风吹天下尘垢皆去。帝寢而叹曰：风为号令，遂得风后于海 
隅。"风就等于凤，凤是天帝的号令，是说可与《经法》所言印证，在古人心 
目中凤是天帝使者，所似有送般重要的崇高地位。东方鸟夷对凤的祟拜，从 
少吴时代峰及于殷，形成一思想上的传统，因之产生许多关于凤鸟的美丽神 
话，前学人讨论过多，不复再繁。由于凤是帝使，故可官拜历正，天文上 
的分、至、启、闭，亦都由他所属的鸟官掌之。 


春秋时的史官和占星家，大都是古史的专口家，一些不同的传说，由他 
们保存下来，从他们的谈话，留下一鱗半爪，非常宝贵，极有史料价值。晋 
大夫蔡墨（亦作黯）对魏献子谈及"社稷五祀"的问题提到少嗦氏的四 
叔，魏献子问："谁氏之五官也?"他回答道： 

少峰氏有四敕，曰重、曰该、曰修、曰熙，实能金、木及水。使重 
为勾芒，该为摹收，修及熙为玄冥，堪:不失职，遂济穷桑，此其互祀也。 

他原来是要说五祀，现在只有立祀，所^^又提到"共工氏之子句龙为后±， 
離项之子舉为祝融，此其二祀也"。前面的三祀合此二祀共为五祀。 

兰祀是少嗦氏的四叔，一说为少曠之子，四人分属木、金、水。照蔡墨 
所说，少曝时已有"五行"的木、金、水了，与上面鄰子所说的五帝相矛盾， 
可能鄰子是代表东夷系之说，这也许是晋史相传的说法。重、该、修、熙是 
人名，勾芒是木正，摩收是金正，玄冥是水正，祝融是火正，后±为±正， 
皆为官职，后来合称曰五正。逸些名号在殷 h 辞中只有"±"屡屡出现，余 
则未见。但春秋之世，则多为神之名；勾芒两见于《墨 子》， 为人面鸟身之 
神。③《海外东经》："东方句芒，鸟身人面。"薄收见于《晋语》二，人號公之 
梦，人面虎爪。为天之刑神玄冥见《左传•昭公十八年》："郑灾，镶火于 
玄冥、回禄"，是水神。祝融见于《周语》、顯钟、子弹库帛书、包山、望山 


①《左 传- 昭公二十九年》。 

③《非攻下》记禹征兰苗时见之，《明鬼下》"秦（一作郑）穆公日中见之于庙，其神自称"曰 
"予为句芒”。 

③《说苑》作罚神。 
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楚简。后止又见《楚 辞- 招魂》，亦作戾±，见包山简。春秋乏世，郑、號、 
秦、楚，此诸名号，无不耳熟能详，不特晋史为然。蔡墨之论五官云： 


夫物，物有其官，官修其方，……官宿其业而物乃至。……故有五 
行之官，是谓五官，实列受氏姓，封为上公，祀为贵神，社稷五化，是 
尊是奉。 

五官可似受与氏姓，获得崇祀，如蔡墨之说，其事已始于少嗦氏。仍有待新 
材料之出现，然后证实，今且不论。 

惟少解氏的地域，鄰子为少吴后，其他在东海郡。周之初封，因商奄之 
民，命伯禽而封于少晦之虚。 ® 蔡墨谓："使重为勾芒……遂济穷桑。"《帝王 
世纪》："少吴邑于穷桑料登帝，都曲阜。"此即合《左传》两处为说。 

然少吴传说，原在西方。周室东 a ， "秦襄公救周，列为诸侯而居西，自 
似为主少吴之神，作西時、祭白帝。" ® 其后秦灵公于吴阳作上時祭黄帝，作 
下時祭炎帝。是时1^五帝配五行五色之说朋兴、少吴被目为金天氏而成为白 
帝，其根据为《山海经•西山经》："长留之山，其神白帝少吴居之，其兽皆 
文尾，其鸟皆文首……实惟员神魏氏之宫，是神也，主司反景。"郭瑣注; 
"日西入则影反东照，主司察之。"少吴实为司日入之神，属于西方。《左传 • 
昭公元年》，郑子产对叔向说："昔金天氏有裔子曰昧为玄冥师。"化预注: 
"金天氏，少嗦。"《汉书•律历志》引《考德》云："少吴曰清，清者，黄帝 
乏子青阳也。"《考德》是《逸周书》第42篇，已亡，此为其佚文。《越绝 
书•计倪内经》； 

臣闻炎帝有天下， V 乂传黄帝……故少襄治西方，畢尤佐之，使主金。 

少吴一向被认为属于西方金德的人物。 

少吴和虽尤，传说亦有许多牵涉，《逸 周书- 尝麦解》云； 

命赤帝分正二卿，命昔尤宇于少灵，切临四方（一作西），告尤乃逐 

①《左 传- 定公四年》。 

霞《史记•封禅书》。 
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帝，争于啄鹿之町。……赤帝大慑，乃说于黄帝，执普尤杀乏于中 
冀。……乃命少吴（清）司马鸟师，正五帝之官，故名曰质，天用大 
成，至于今不乱。 

宋罗泌《路史后纪》四炎帝后附《蛋尤传》，贯通群书，整理所得。称： 

乃分正二卿，命普尤宇于小顯， W 临西方。……棄尤产乱，出羊水， 
登九泮®^ a 化空桑，逐帝而居于浊鹿。 

送是根据《逸周书》而来，罗氏所见宋本少吴有作"小颖"，向所未知。一本 
作"四 方"， 罗氏采黄庭坚说："当作西方，盖为方伯。" 

《管子•五行篇》亦云；"昔者黄帝得蛋尤而明于天道…… " 张惠言谓质、 
擎古通，质即《左传》之少吴擊。《逸周书》说虽尤宇于少吴。汉代学人因之 
有蛋尤为少吴之佐一说。最离奇的莫如（〈盐 钦论- 结和篇》竟说："轩辕战滯 
鹿，杀两曙、虽尤而为帝。"③两曙当谓太嗦、少曠，此真闻所未闻，越说越 
远了。 

四 

现在再谈一谈大峰。清代著《史记志疑》的梁玉绳，博通群书，他在 
《人表考》开宗明义"太吴帝"下便说；"太吴始见《礼 记. 祭法》郑注引 
《月令》。 " 那是不对的！考之《左传》，便有 S 处言及太够，列举于下： 

宋子鱼曰：任、宿、须句、颊灾，凤茲也，实司太峰与有济之祀， 
k ： a 良事诸夏 D ® 

鄭子说：太踩氏 W 龙纪，故为龙师而龙名。® 

(鲁大夫）梓慎曰若火作，其四国当之，在宋、卫、睐、郑乎？宋， 
大辰之虚也；陈，太峰之虛也；郑，祝融之虛也，皆火房也。 . 卫， 


忠 自注：上党羊头山水。 
③参《史林杂识》"蛋尤"条。 

③ 《左传 • 傭公二十一年》。 

④ 《左传•昭公十屯年》。 
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颠頭之虛也，故为帝丘，其星为大火。忠 
由梓慎之语，后人遽有太瞎都陈之说。 

然晋的 h 官史赵对晋侯说："陈，额颈乏族也，岁在鷄火，是卒灭。" 
是 UjI 陈为離琐之裔。韩书则似太吴伏義生于天水。《御览》七八引《遁甲开山 
图》云："仇池山四面孤立，太吴之治，伏義生处。"仇池在今天水。《荀子 • 
正论》云："何世而无鬼；何时而无琐？自太瞎、爐人莫不有也。"臥太鶴与 
遽人 ( D 并举，列为皇古帝王。韩书 W 繼人列前，贾公彦《周礼正义序》多所讨 
论，因谓："髓皇谓人皇，在伏義前，风姓，首王天下者。"《楚辞•远 
游》云： 

撰余攀而正策兮，音将过乎句芒。历太错右转兮 遇專收乎西 

皇。 指炎神而直驰兮，普将牲乎南疑，祝融戒而还衔兮 从萬贞颈 

乎增水，历玄冥邪径兮。…… 

《远游》倘为屈原所作，他所指的太瞧当即东方属木的太晦帝。新出±长 
沙马王堆帛书如《五星占》、《刑德》四仲，都备记太塔、少解。伏生《尚书 
大传》所记大略相同，比较如下： 


《五 星占》 

东方木 

其帝大浩 

其丞句苑 

《刑德》 

东太襄？ 

《尚书大传》 

东方之被：自竭石东至日出摔 
木之野，帝太蜂神勾芒司之。 

兩方火 

其帝赤帝 
其丞祝庸 

南 

炎帝 

南方之板：自北户南至炎风 

之野，帝炎帝神祝敲司之。 

中央上 

其帝黄帝 
其丞后上 



中央之披：自昆仑中至太室 
之野，帝黄帝神后王司之。 
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忠《左传•昭公十古年》。 

感 燈人一名亦见《庄 子- 譜性》。 







西方金 

其帝少浩 

西 

大（少)晕 

西方之极：自流沙西至互危 


其丞專收 



之野，帝少蜂神幕收司之。 

北方水 

其帝端玉 

北 

撫王 

北方之板：自了令北至积雪 


其丞玄冥 


之野，帝额頭神玄冥司之。 


《五星占》中五帝及其丞的名称，和《吕览十二纪》、《淮南子•天文训、时则 
训》、《礼记•月令》完全相符，惟文字少异，如勾芒的芒作茄，祝融作庸， 
两嗦字皆作浩，而離颈作端玉，与《刑德》的揣王，俱为异写。而于五帝都 
记"其神上为岁星（木）、太白（金）、晨星（水）……，，。把五星与五德正式 
结合起来。《五星占》末书"秦始皇元 年"， 到汉文帝吉年4：十年间（岁星） 
五星运行位置。《吕览》自序云："维秦八年，岁在裙滩。"说者谓应在始皇古 
年，与《五星占》年代相若。《五星占》是一篇非常具体的星占文字，与蔡墨 
所说的五帝和佐的名字，与五方、五德相配完全一样，后此的《明堂月令》©、 
《吕氏春秋•十二纪 〉〉、 《礼记.月令》、《淮南子》、魏相奏上的阴阳月令，都 
是一脉相承的。太史公天官赞论水火金木填五星，天之五佐及日变修德、月 
变省刑诸说，从马王堆《五星占》和《刑德》看来，他的说法，实在有所因 
袭承受。速种五德配置设计，有人认为出自邹衍，可是在《汉书.礼乐志》 
中保存有"邹子乐"的大纲，他称东方木的青帝曰青阳，西方帝的白帝曰西 
吴，分明不同，似乎不能轻易把这一知识产权归于邹子。《晏子春秋》记楚巫 
与齐景公谈论五帝之位，而《陈侯因脊毁》果出现黄靑之名，《管子.四时篇、 
五行篇》写作的年代不易确定，其书第四十一言黄帝作五声切正五钟，五钟 
以青、赤、黄、景、黑等号，谓"五声既调然后作，立五行似应天日寸，五官 
li (正人位，人与天调，然后天地乏美 生。" 美哉其言！其时天文和律吕五行久 
已密切结合相配，具体表现天与人相协调的思想。屈原亦言"令五帝臥折中 
兮" （ 《惜诵》），子弹库帛书有炎帝及五木之名。近时江陵王家台秦墓出±易 
占竹简"量同人"曰；"昔者黄帝与炎帝战 □ 〔一八二〕 "感， 亦见炎、黄二帝。 
知五帝传说弥漫于齐、楚者已久，非限于邹子一人之言。至于五行相胜、相 
生之说，一向纠缠不清，认为出于汉人杜撰，今知《云梦秦简日书甲 乙篇》 
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①郑玄在《祭法》注引用。 
③《文物》，1995 (1)。 




均有五行相胜、相生之文，则秦人己惯用乏®，故秦自料为水德，而名河曰德 
水，参之《五星占》之文，始皇即位之初，五德配五星之论，已是家常便饭 
之学说。列太喀为东方，臥证宋子鱼谓诸风姓小国实司太峰有济么祀，其地 
望正合。《荀子》列太嗦在尴人前。他竟视太塔为极远古之帝王，足见其名非 
始于《月令》。《楚辞》屡言及东皇与西皇，《九歌》有东皇太一，《离骚》云: 
"诏西皇使涉予。"《远游》亦言："过梟收于西皇。"我在从前所作《东母西母 
说》曾指出战国时^^东母、西母与东皇、西皇相配，东皇即太吴，西皇即少 
吴，形成后来之东皇公、西王母马王堆《刑德》九官图，把太〔吴〕属东 
方木，〔少〕（原文误作大）晕属西方金，南方火为炎帝，北方水为端王 ® ，足 
见汉(前这种五德总排的模式早已深入人必，为星占家、阴阳家司空见惯的 
事。而太喀高据东方大帝的宝座，无法把他动摇了。 

把太峰与伏義结合在一起，据班固所说，出于刘向父子，根据《说卦》 
"帝出乎震"一语与《系辞传》所举诸古帝的先后而定。今按马王堆本《易 
传》没有《说卦》这一段，而谈本《系辞》原文云： 

古者戏是（氏）之王天下也 • ••… □ (此字不明）戏是没，神戎氏 

作。……神戎是没，黄帝、舜是（氏）作。 

"是"是"氏"音借，"神农" R 作"神戎"，与银雀山简《孙膜兵法》相同。 
戏是即骇戏氏不成问题。伏義名字，梁玉绳说始见于《管子•封禅篇》，余按 
《庄子•大宗师》所言；"伏義 lil 袭气母"，实是掌大气的宗神，故为人类初 
祖。楚帛书字作"肅虐"，金祥恒定为"霉戏"即《系辞》的"包牺"，其说 
可信，已为大家所接受。曹植《庵牺赞》"木德风姓，八卦创焉，龙瑞名 
官，法地象天。"自班固取向、歌之说，亦定伏義为太吴，在他的《汉书》八 
表中创例的《古今人表》，列于全篇的首位，即是"太吴帝恣義氏"（上上圣 
人），因此太吴便成为中国历史上第一个人物了。 

我曾细想，班固这样的安排，在当时古代知识比我们现在丰富得多，他 
所臥接受二刘的说法，必有他的根据。我认为可能有 S 点理由： （1) 太吴 
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①参拙著《楚地文献 S 种研究))，455页。 
③《书目季刊》，27卷4期。 

③即《五星占》的端玉，乃願硕的异写。 





龙纪，而伏義是蛇身，西汉鲁恭王所建的灵光殿壁画即绘着"伏義鱗身，女 
蜗蛇躯 "®。 验之所有山东、四川、河南各地汉代的画馈石无不如此。此其一。 
(2) 所有汉画上的伏義、女锅，多数手擎日月。元兴二年（公元 105) 汉镜所 
绘伏義手捧日轮，中有金乌®，他复成为太阳神，和太吴之象征太阳正相符 
合。此其二。 （3) 《左传•僖公二十一年》记称太瞎有济之祀的诸小国均是风 
姓，故后代亦认为伏義为风姓，地属东夷，方向居东，于五行为木，故伏義 
又有"苍精 "®、 "木皇”®、"青帝"©诸号，此其云。基于上列几项缘由，伏 
義乏为太吴，遂为汉代史家所公认，我们从出止有关遗物中，可(了解到这 
粧事实。® 

五 

一般说中国东方沿海和东南地区古代文化中特别盛行对鸟的祟拜，表现 
在遗物上的图像，新石器时代考古学的遗存，资料极为繁多。重要的儉大巧 
口文化陶器上的纹饰，作群鸟相连续飞翔的图案，有的仅作简单轮廓。浙江 
河姆渡文化的陶器、牙骨上雕刻的双凤朝阳的纹样，或连体各拥一日，或分 
体共拱一日。形形色色，石兴邦首先作详细的分析其后讨论者纷繁，大抵 
说明从4:千年前河姆渡开始，下至越族的"鸟田"、"鸟书"，为鸟的祟拜流行 
的地区。和传说中少吴氏鸟名官的习惯正相应。大巧口、龙山与良渚都有 
陶器的鸟形毁及鸟足鼎，真的^^鸟为纪，非常普遍。《史记.五帝本纪》云； 
"东长，鸟夷。"《山海经•海内经》："有盐（一作监）长之国，有人焉，鸟 
首，名曰鸟氏。"郭變注；"即鸟夷也。"连云港云台山下龙山文化遗址出±鸟 
首形鼎与鸟首连腔陶器，《御览》卷八七二休征部引《符瑞图》"少嗦氏邑于 
穷桑，日五色，牙（互）照穷桑"；张守节《史记正义》佚文有云："少吴象 
日月之始，能师太吴之道，故号少吴氏，此谓象其德也此条见张衍田《正 


霞王鸡寿《赋))。 

③重庆妙'坪瑚出±。 

霞《武梁祠石刻》。 

霞《拾遗记》。 

風《独断》。 

减参看董其禅：《伏義女蜗图像新解》，载《巴渝文化》第二辑。 
© 见《中国原始文化论集》。 
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义辑校》页兰，此言少吴兼指日、月，观大坟口陶符，其中一个作日月合璧 
之状，可明其故。此地区何臥专有鸟夷、鸟氏诸名，盖即由"鸟俗"而来。 
此地为古鄰子故国。鄰子为"少莫之后，盈姓"，盈者，《逸周书•作雑解》： 
"殷东徐奄及熊盈似略"。《通 志- 氏族略》："鄰，祁姓，子爵。"其姓古有盈、 
祁二说之异。考太嗦、少峰二名联称，出自鄰子，少吴独 W 鸟纪，自与鸟祟 
拜之事有密切关系，众所共悉。《尚书大传》说："东方之飯：自褐石东至日 
出樽木乏野，帝太踏神勾芒司之"（陈寿棋辑本）。送和《五星占》、《明堂月 
令》、《吕览》一样，惟特别指出他司日出搏木之野，似即[太曠象征日出， 
我曾经指出战国时太吴即指东皇，少吴指西皇，可配东母、西母。出±遗 
书的《刑德》作大覃，与晦，一作大浩，巧指日光之腊。《尔雅•稱诘》；"睹， 
光也。"此字异文又有作峰 （ 《逸 周书- 太子晋》）、曙 （ 《潜 夫论- 五德志•陈 
宁赞碑》）。作睹者，见于《隶釋》卷十九《魏修孔子庙碑》"大腊髓龙君 
世"句。诸同音字均可读为"晤"。王嘉《拾遗记》谓"其明眷照于八区，是 
谓太吴。"则名曰"略"者，正^^其为太陌神故也。 

最有趣者，大汉口陶尊上有太阳的图文和良渚的玉琼、玉觸上诸记符， 
仔细化证之后，得 W 知日形下面的苗号乃是飞鸟简写之形。我在近作《良渚、 
大巧口图文的一二考察》采邓淑麵女±之说，加 W 核实。近见高明在论古 
代陶器图像，举出仰韶期山西华县与庙底沟彩陶上的纹样，正作飞鸟负日之 
象®，可见日和鸟在古代图文表现当时的太晒神话，东、西方大都相同，事实 
上不能说仅限于东方，西方实亦有么。周人似赤鸟兴，《国语》 则苦驚 鸾鸣于 
岐山。《逸周书•王会解》记西申似凤鸟、氏弟拟鸯鸟，巴人臥比翼鸟；足见 
西方亦有凤鸟的传说。秦地出±金饰亦作鹏形。@秦惠公都雍，有五時、太 
吴、黄帝祠似下兰百所。 ® 高明文中引《大荒东经》"扶木，一日方至，一日 
方出，皆载于鸟"，来解说大巧口图文的作形，我上文引《尚书大传》言帝太 
吴所居正在日出搏木乏野，搏木即是扶木，亦即若木。兰星堆出王的青铜树， 
树枝上各立一鸟，说者大都引"日中駿乌"解释之，其实树上还缘绕一条龙， 
正又是(龙为纪。大巧口陶尊上的太阳图文，应该是远古"太吴"的象征， 


© 载香港大学《东南亚考古论集》。 

③参图1，原载《学术集林》第二辑。 

③《文物》，1995 (6), 9页。 

盛 《汉书•地理志》，是时西方已有太吴祠。 



继之少吴成为西皇太吴则成东皇了。憔周谓；代俗臥东西阴阳所出入其宗 
神谓之王父母，是东、西王父母，本指日在东西出入，太吴、少吴分管东、 
西，想和古代"出人日"的观念是分不开的。 

又记 

刘歇 W 《易传》伏義与神农黄帝先后相继，作为立说根据。《易系辞 》 lit 
前学人多认为汉人所作，今马王堆出止有之，必为战国后期之物。考《商君 
书》首篇《更法》： 

公孙戟曰：前古不同教，何古之法？帝王不相复，何礼之循？伏義、 
神农，教而不诛，黄帝尧舞，诛而不怒，及至文武各当时而立法。 . 

) 

此数语，亦见《国策.赵策二》。赵武灵王因用朗服对臣下的谈话，可见(伏 
義、神农，相继列前已为春秋 lit 来的一般智识，且出现于秦孝公之前。又 
《荀子•成相篇》云："文武之道同伏戏。"其字作戏，同于楚帛，对伏義之赞 
美，亦为战国末年儒家之公言。 

《山海经》中，太腺两见、少膊 S 见。 

《海内经》；"西南有己国；太曝生咸鸟……是始为巴 人。" 则太曝竟被认 
为四川巴人的祖先。又同篇"建木条 "云： "太嗦爱过，黃帝所 为。" S 星堆 
的铜树，亦有人说是建木，与太曠有关，是太嗦传说亦传至凸蜀。 

少晦见于《大荒东经》："东海之外有大壑，少吴乏国。"此东方的少吴。 
又一条出《西山经》，已见上文所引，一则出《大荒南经》；"帝俊生季磬，季 
馨之国有樂渊，少吴生倍伐……臥降处婚 渊。" 地望未详，似羽山亦称羽渊例 
之，疑缠渊即指順山。太曝少雜有关资料，略如下表： 

太臭 

东方 风姓，司太灵有济之祀。③ 
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①《离骚》；"诏西皇使涉予"。王逸注：西皇即少吴。 
③《左传 • 僖公二十一年》。 






陈，太蜂之虛。® 

轉木之野，帝太峰 
东：帝大浩 。通 

西方 &国 太捧生咸鸟，始为芭人。 ® 

秦惠公都雍，有太是祠。 

《河水注》引《神异经》鸟铭曰："有鸟希有，绿赤煙煙， 
东覆东王公，西覆西王 母。" 在昆仑铜枉上。 

少臭 

东方 鲁伯禽封于少灵之墟。風 

鄭子少灵后，地在东海郡。® 

东海外大壑少夏之国。③ 

棄尤宇于少襄之野。⑥ 

西方 长留之山白帝少灵主司反景。® 

秦襄公主少灵之神作西呼。⑩ 


① 《左 传. 昭公十屯年》。 

③《尚书大传》。 

風 《五星占》。 

盛《山海经•海内经))。 

馈《左传•定公四年》，宋代于曲阜建少吴之墓。 
慰《左传•昭公二十屯年》。 

⑩《大荒东经》。 

⑥ 《逸周书•尝麦解》。 

逾《山海经•西山经》。 

⑩《史记•封禅书》。 
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1、 2. 大沒口文化宮县隧阳河遗址 出± 掏货刻划围像 

3. 美国弗利尔美术馆藏良港文化玉羯上的刻划围巧 

4. 仰韶文化庙底沟遗址出±陶器彩绘围像 

5. 仰韶文化山西巧城县大禹渡村遗址出±陶帯彩绘图像 
132 
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图1仰韶文化华县泉护村遗址出±彩绘围像 




古史之断代与编年（傅斯年讲座) 


一、由不同文化年流与部族分布談古史上"时"与"地"的 

复杂性 I 

近时 S 代断代工程的公布，引起关瓜古史国内外许多学人的热烈讨论。 
国外且有人[民族主义的狭隘立场加不必要的责难。又复抹杀夏代，全非 
信史。西方史家治史的法则，认为不同时期的史料，无引证的价值。可是， 
西亚的史事，能够认识，全靠一部《圣经》，何臥中国方面，•如果不援引纸上 
经典的记录，将如何作研究？抹杀夏代泣种看法，似乎有点落伍。据当前大 
量文物出±，和战国楚简的新资料所显示，虞、夏的存在，是不容置疑的。 
(郭店《難衣》引诗大小颇，字又作虽，乃夏的省形，慈利简"夏"字作甄， 
可证，雅即"夏"之借用。）简帛的史料，告知我们许多古籍时代都应该提 
前，不能儉过去，僖然圆园吞麥地说是汉人所编造。重要的新发现，像王家 
台秦简的《归藏》縣辞，不少可与《山经》、《穫传》相印证。定州八角廊村 
40号汉墓出的《六鶴》残简，有关有苗的记载，郭店楚简保存了吴（虞）虽 
(夏）乏治，汤（唐）吴（虞）之道、及完（棄）舜、重、艦、稷（稷）诸名 
和他们的事迹。唐、虞、夏时代婢联相继，儒家已佚典籍具见之，与旧书正 
相吻合。总括一句，出王简帛，大体证明古籍的古史记录都有它的来历，最 
少是秦前口耳流传的事实，不是出于汉后人的捏造。过去不少被认为伪书， 
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现在可得到公正的平反。 

巧 33 年傅斯年先生发表《夷夏东西说》，他臥高膽远瞩的眼光剖析古史的 
系统，当时的形势，只有东西之分，而无南北之限，历史凭借地理而生。大 
体只可从东西对時来看间题，故(殷属之夷，与夏人相对。傅文对夏后氏名 
称、都邑，和夏与夷交相胜，见于典籍的事实，作重要的阐述，可谓极宏观 
之能事。 

傅先生没有放弃不同时代的史料，对于祖先神话，包括《山海经》(及 
后代域外有关的传说，都连类引证，他的处理史料的方法，至今仍可供人们 
借儲。那些持抹杀夏代论者，不妨重温傅文。 

所谓"断代"的方法，是近期史家最喜欢采用的。史实有许多只能取得 
大体的认识，如果必欲千方百计确定它是在某年某月发生，殊无此必要。所 
谓年代，其来源严格分之，有下列诸项应该注意： 

(一） 记录者的年代（所见、所闻） 

(二） 不同记录者的年代（传闻异辞） 

( S ) 被记录的对象发生原有的时代——原本年代 

(四）研究者假定的年代，后来作为年代标准"^论的年代 

许多年代论断，往往借助于第四项，施用于全体史料，有时不能周延完 
全适用。不少前所定标准，不免需要重新修订，像[^辞中的"子组 h 辞"， 
由于花园新出上成批龟甲的记录，带有子占曰、子曰一些词句的特征，研究 
的结果，年代推前至武了早期，因此过去所定，凡有纪年月的句子置于铭辞 
之末的词例，一概安置于殷代晚期的断代标准，恐怕要重新厘定了。 

现在试举证一些出±文献。先从征伐四方的古代军事行动，见于《尚 
书.尧典》的四凶记载作一试验考釋，兵家的著述，像银雀山汉简的《孙膜 
兵法•见威王》篇及另一佚文述征伐五色帝，原文录之如下： 

《见威王》： 

尧有天下之时，础王命而带行者毛。夷有二，中国四。故尧伐负海 

之国，而后北方民得不苛。伐共工而后兵霉不起 . 

尧身衰而治屈，胥天下而传舜。舜毅灌收。方（放）之宗（崇 ）； 歡 

归（舞），方之洞；毅王苗，方（放）之危。亡有户（尾）是（氏）••… . 

中国。 

有西民存气为弘（强）。 
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舜身衰而治屈，晋天下而传之禹。禹齿孟 n 而通大夏，斩八林而焚 
九□西。西而并王苗。 . 

昔者神戎（农）战斧遂，皇（黄）帝伐蜀禄（豕鹿），尧伐共工，舜 
代（伐）剧管， 爾请 (放）柴，武王伐钟。帝杳反。故周公浅（践）之。 
故曰德不若五帝，而能不及王王戸 

佚文： 


孙子曰：（黄帝南伐）赤帝……战于反山之原。……至于襄平，东伐 

(青）帝，战乎平□，北化黑帝，至于武隧，战于 □□ ……③ 

西伐白帝，至于武刚，战于 □□ 色胜四帝，大有天下 天下 

四面 知之。 汤之伐架也 至于□□，战于薄田。 

武王化钟，至于 薇遂， 战牧之野。感 

此条史料非常重要，虽然不能确定写成的年代。@最少可 UU 正明五色帝在 
孙子时代己形成系统，而尧、舜、禹、约、周武相继婢联的年代先后的说法， 
在孙膜臥前，亦大体成立。我们看西方秦国的祭祀体制，秦夷公时于吴阳立 
上下時，上時黄帝，下時炎帝，是时炎帝与黄帝的二分法已正式形成（公元 
前424—前41日）。 

新出江陵王家台秦墓出上的《归藏》中縣辞云： 

量《同人》曰：昔者黄帝与炎帝战 □ (一八二） 

按《獅览》引《归 藏》 云："昔黄神与炎神争琢鹿之野。将战，篮于巫咸 
曰；果哉，而有咎。" ® 孙子所言的反山，当然是販泉。《左传.僖公二十五 
年》，秦穫公 h 勤王，使狐偃 h 之吉，遇黄帝战于阪泉之兆。《逸周书•史记 


0李均明整理：《兵家宝鉴•孙膜兵法》佚书，109巧，石家庄，河北人民出版社，1991。 

③有人怀疑伐赤帝此篇应晚至汉离时始出，非是。 

霉李零整理；《兵家宝鉴•孙子兵法》佚书，85贡，石家庄，河北人民出版社，1991。 

感何炳樣认为全书具春秋属性，现存《孙子兵法 )） 与《吴问 )） 都是撰就于吴王闻间巧见孙武之 
年（公元前512)，见《历史研究》，1999 (5)。 

感宋本《御览 )） 弓 I ，《皇王部》，79页。 











解》 有阪 泉氏。《孙膜兵法》的《见威王》中的"蜀禄"，当是添鹿。《庄子 • 
盗跑》云："然而黄帝不能致德，与里尤战于琢鹿之野，流血百里。"马王堆 
《经法•正乱》："太山之稽曰；黄帝身□之尤（蛋尤）同而貪（禽）之。其曰； 
□切为诸侯……。名之（蛋）尤之萬（旌）。"赤帝亦指虽尤。炎黄之战故事， 
在春秋时代，用于《易》占的觀、辞，已是一般人之通识，老生之常谈。至于 
尧伐共工，神农伐补遂（即斧遂），舜伐 S 苗，亦普遍见于其他典籍，像《驅 
冠子•世兵》；"尧伐有唐，禹服有苗。"其言舜伐酬管，此地名不易考。（按 
秦时于雍地有营庙，祀社主为最少之神（见 《郊祀 志》），管如读为管，则其 
地或在雍，事则未详。） 

《孙膜兵法》记兰苗之事，特别详尽。尧舜与禹都有征有苗的故事。苗民 
之名，见于《尚书•舜典•禹贡及吕刑》。《舜典》云；"窜 S 苗于兰危。，，《禹 
贡》云：危既宅， S 苗丕叙。"郑玄注：《河图》及（〈地记书》曰；危 
之山，在鸟鼠之西，当脈山，则在職石之西南。"《淮南子•地形训》："乐民 
峯间在屋仑弱水之洲， S 危在乐民西。"又《时则训》；"西方极，自度仑绝流 
沙沉巧，西至 S 危之国。"《后汉书•西宪传》，明言"西弟之本，出自 S 苗， 
姜姓之别也。"相沿之说，弟人乃 是王苗 之后。《孙膜》云："禹西面而并 
(并） S 苗。"此说极确，《穫天子传》言："重禮氏之先， S 苗氏之 n 。" 殷 h 
辞之心，即"方（放）之危"乏危。又屢见下危及危方地名。《孙膜》文中有 
一句極难解释，即谓"有苗民存与为弘（强)>’。"存可"可读为"存蜀"，因 S 
苗之地去峨山不远，当时真有据蜀为强乏事，证之 h 辞危方与蜀巴人相倚为 
患，妇好屡有亲征之举。武 T 伐下危的战役，自庚午至于壬戌共52日。武了 
伐夷方，余考应是西夷。因为夷不限于东方，西面亦有西夷，故《孟子》称 
舜东夷之人，文王西夷之人，西方亦有夷。妇好伐巴方与伐夷方下危，见 
《合集》四八 0 大龟，即《丙编》兰一一、六四屯术正反。另详拙作《武 T 时 
夷方考》（待刊）。 S 苗地域，近时考古家不少著论，为屈家岭、石家河文 
化即是兰苗文化年代约略相当。《孙膜》只说尧伐共工。伐 S 苗的是舜、禹。 
但考之其他典籍，尧与有苗战于丹水之浦，见于清人溝本《六裙》，但《吕 
览- 召 类》， （( 水经- 丹水注》商甚下仅称尧有丹水之战，臥服南蛮，没有说 
是与有苗交战。定县竹简的《六裙》中第 十吉有 "舜伐有苗…… " 的篇题， 
许多简中出现 "有 苗"一名。有一简称"之□右□蠢之水"，缺文可能即 "彭 
蠢"，即吴起对魏武侯说苗之居，左洞庭，右彭蠢"。这与《史记.五帝 
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纪》言"兰苗在江淮荆州"，正相符合。舜伐苗之事，《淮南子•修务训》云: 
"舜南征兰苗，道死苍梧。"《礼记•檀弓》；"舜葬于苍梧之野。"马王堆驻军 
图内舜葬地点在九疑，有明确指示。"帝舜"二字，图见《文物》1975年第2 
期。屈原《离骚》多次言及舜与九疑地望，可见战国时人都承认舜确有南征 
的事情。近时舜陵已进行发掘，有新证验。至于禹伐有苗，记载更多，《墨 
子•兼爱》下引《禹誓》："蠢兹有苗"。又《非攻》下；"髙阳乃命玄宫，禹 
亲把天之瑞令， W 征有苗。"所记与《孙膜》相合。《随巢子》佚文说：苗 
将 t ， 天雨血……日夜出，昼日不见。"古本《竹书纪年》亦有此说。定甚竹 
简有云"有苗 S 日不见日"（二二二八），"有苗月蚀日断，三日不解" （ 一一 
七五）。北京断代工程天文学家刘次況曾综合美国学人彭腿钩等推算，证明公 
元前2250年至公元前18日0年之间，中国地区可看到全部日食现象，古书所 
记 S 苗不见日的年代，可1^证实。® 

古代部族因迁徙而携带其祖先信仰，传播各地，目前所得考古新知，对 
某一特定问题，产生许多进一步的看法，和过去的理解，大相径庭。 

h 辞所见，自武了时代起，大举征伐夷方（人方），规模壮大，人主亲 
征，妇好亦与其役，所谓人方即夷方，实包括西夷，非尽属东夷。《商颂》 
言："天命玄鸟，降而生商"，又"有城方将，帝立子生商"。《诗经》是大家 
所承认最可靠的史料。这里有两个主要问题点：一是玄鸟传说，二是有城和 
子（氏）的地望。傅先生论文对玄鸟神话，引证高句丽夫余先祖朱蒙作为佐 
证，且及《晋书》慕容庵的大棘城即颇颈之墟。持此切论送一神话来源，出 
自东北。而对有城和子氏的来历，略而不提，又强调帝俊是《大荒东经》中 
唯一之帝，当厲于东夷，兹重新加料讨论。 

(-) 有滅与不周 

h 辞有 f 字，《合》 S 八二四四："□辰 王 K 在兮□，城統如…… 〔王〕 

a 曰……吉。"或释此从戎从女之字为城，徐中舒认为不确。 ® 今姑勿论，有 
城明见于《离骚》："见有城之佚女。"王逸注引诗"有城方将。"《淮南子.地 
形训》；"有城在不周之北。长女简崔，少女建疵。"《离骚》又云："路不周 
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( D 化林昌：《尧舜禹伐 S 苗综合研究与夏代始年的讨论》，载《华学》，第5期。 
③《甲骨文字典》，13日0現:。 






左转兮，指西海^^为期。"王逸注："不周，山名，在屋仑西北。"洪兴祖云: 
"此山形有缺，不周匯，因而名之，西北不周风自此出也。" 

《山海经•西次 S 经》 之首"曰祟吾之山，西北 S 百里曰长沙之山，又西 
北三百七十里曰不周之山。东望嫂 I 泽，河水所潜也 。，’ 

《淮南子》又云；"西北方不周之山，曰幽都之口。"张衡《思玄赋》；"出 
寒口之绝巧分，纵余泄于不周。"不周在西北方位。故《目氏春秋•音初篇》 
言："有城有二佚女，……二女作歌，一终曰燕燕往飞，实始作为北音。"傅 
先生引此兑明《商颂》之本事。《吕览》明言是"北 音"， 正符合幽都方位， 
不作"东"音。近时楚简亦出现"不周"地名。《九店楚简》云："敢告□绘 
乏子武遵，尔居复山之 I 距，不周之盤，尔无事，命尔司兵死 者。" 足证不周之 
野一名之存在。《殷本纪》："架败于有城之虛，榮奔于鸣条，夏师败绩 。"张 
守节正义引《张披记》："黑水出县鸡山，有減氏女简狄，浴于玄丘之水。"这 
些夏代地名，现在不作详细考证，但 lit "不 周" 证有城。古代传说其地望应 
在西北，不当属之东方，不周之山是幽都之口。我们看《淮南子.泰族训》 
说"針之域：左东海，右流沙，前交趾，后幽都"，是很可靠的话。拟幽都证 
不周，其地不在东夷，十分明了。（幽都与共工，说另详下篇。） 

(二）帝俊的传说 

帝俊一名，出±文献，见于楚帛书云："帝俊乃为日月之行"，又云："日 
月堇生"。（有人读为允生）《山海经》里面，除傅文所列出，见于《大荒东经》 
之外，又有《大荒南经》、《大荒西经》、《大荒北经》（帝俊竹林）。他是四方 
都存在的天神人物，可1^:^驱使日月；楚人亦奉之为高级神明，原不限于东方。 

《大荒西经》；"帝俊妻常義（娥）能生月十二。"《大荒南经》曰；"義和 
者，帝俊乏妻，生十日。"十日、十二月都由他夫妇掌握。《山海经.海内经》 
炎帝条人物世系如下： 

炎帝——炎居——节并——戏器——祝黏（居江水）—— 共工 

共工^——术器 

后上-哇鸣-生岁千二 
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又《大荒西经》: 




帝令重献上天，令黎叩下地，下地生哇，处于西杖。 

W 此互证"下地，，即后±，"喧"即喧鸣。下言处于西极，可见其必在西方。 

我颇疑喧呜生岁十有二，可能是另一竹简的 混乱。 喧鸣有人认为是《太 
岁开兵》戈所见的肩有双翼，足踏日月的神明一 大岁， 当然，只是一种望 
文生义的解释。但我看《西山经》记钟山之神"烛阴"其子曰鼓，化为駿， 
郭瑣注引《归 藏- 启篮》说： 

丽山之子，青羽，人面，马（鸟）身。 

考《卿览〉〉卷一天部第一条是元气，引《遁甲开山图》云："丽山氏分布元 
气，各生次序，产生山谷。" 

丽山氏是元气，为山谷的创造者，他即是钟山之神烛龙，其子名鼓，亦 
化为"駿"。他们都是宇宙开辟之神，主宰元气的活动。帝俊能负责日月的运 
行。烛阴乏子鼓亦化而为駿，疑帝俊或襄，与"竣"亦是一名的分化，他和杀 
碟江的钦妈，即《庄 子- 大宗师》所云"堪坏得之袭屋仑"的堪坏，同是 
一神。它化为大熙，字亦作"鸯" ， "喧鸣"疑是一鸟旁字的神名。噫鸣亦生 
岁和十二月。都是代表元气的"神帝"（说详下文）。王家台秦衙出《归藏》 
残文，与郭瑣注所看见的《启篮》，可臥参证。 

我臥前写过《论大喀与少够》开始认为由东祖西，现在看到西方的材 
料越来驢多，觉得东西都有"鸟"的崇拜，在该文的《后记》已主张东西并 
存，大家可臥参看。赴下侧重玄鸟信仰的神话在西方分布的研究。 

{ H ) 玄鸟信仰的东西分布 

我们考大吴之祀典，已见于秦人的五時。《汉书•地理志》右扶风："雍， 
秦惠公都之。有五時，置太吴、黄帝 tU 下祠 S 百 S 所。" （ 《郊祀志》作雍旧 
祠） W 大吴列于黄帝乏上。太吴是伏義。《楚帛书》开端即云： 

曰古"大"熊雪戏…… 
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①《中国神话与传说》论文集，1996。 




霉戏即底牺，大家皆同意此说。汉代 lil 大吴为伏義是开天辟地人物。可追溯 
到秦、楚的文献。秦惠公的祠祭，置于黄帝之前，是合理的。出±秦器金饰 
上有轉鸟形物，有人谓是玄鸟頤卵。 ® 《山海经•西次 S 经》："长留（一作 
<流^)山，其神白帝少吴居之，鸟皆文首。实惟员神魄氏之宫，是神也。主 
司反景。"按下文云："潮山，神蘆收居之。……是山也，西望日之所人，其 
气员。神红光之所司也。"郭壤注："日形员，故其气象亦 然。" 是员神切气员 
说之。员即指"日"，因其在西方，为日人处，故职司反景。此少吴在西方不 
属东夷的明证。《西次 兰经》 的地理，多数可实地说之，不完全是神话地 
名，大可研究，略表之如下： 

乐游之山 桃（沈）水 稷泽 

流沙 赢母之山 

玉山 西王母所居（杏山二吨喘之山） 

杆辕之丘 黑水（黄帝） 

积石之山 河水 

不周之山 湖泽 

基山 稷泽 
钟山 峭岸 

尾仑之丘 神陆音（帝之下都） 

衣留（流之山） 少灵 员神魂氏之宫 

章義之山 毕方鸟 

阴山 浊浴（谷）水 蕃泽（见《水 经- 沮水注》） 

符杨（阳）之山 神江居之 （ 《道藏》本作"神江疑居之，，） 

王危之山 互青鸟居之 
雖山 者（老）童居之 

天山 汤谷 帝江（六足四翼，无面目 二浑敦（化 ）） 

淵山（濛 山二 蒙谷） 目之所入，其今员，神红光（即幕收） 

^^上《西次王经》 

阴山 

劳山 弱水（张披郡刪丹，（〈水 经》 ^^乂为即《禹贡》弱水） 
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①《文物》，1995 (6)。 




>^上 《西次四经》 


《西山经》描写帝江是一位六足四翼无面目有如浑浊的神物，《庄子•应 
帝王》说中央之帝曰混沛。郭店楚简《老子》："有脂虫成，先天地生 "。 im 
为混。混浊、浑敦同义。帝江原是江水之神，居于天山。善童即老童，居于 
骗山。驰读为魄，都是鬼方氏乏地。《大戴礼•帝系》老童的后代陆终氏，娶 
于鬼方氏之妹女曠，知其族与鬼方早有婚姻关系。 

《山海经》又有祖江故事云： 

西北 四百二 十里曰钟山，其子曰鼓，其状如人面而龙身 ，是与钦韓 
杀藻江于尾仑之阳。帝乃戮之钟山之东曰瑶崖，欲础化为大譜……鼓亦 
化为駿鸟。 （ 《道藏》本）张術《思玄赋》；"速烛龙令执炬分，遇钟山而 
中休，眼瑶難之赤岸兮，吊祖江之见 刘。" 

钦捣《庄 子- 大宗师》云；"堪巧得之，袭昆仑。"《淮 南子- 齐俗训》作 
"错且得之，处昆仑。"帝江、祖江、燕江可能是一名的分化，保读如神保 
之保，与帝、祖均是附加，作为神名： 


帝江 

天山神鸟（混 化） 

六足四翼 

祖江 

钦讀（堪坏）—— 

-譜（萬） 

(谋江） 

(钟山神烛龙）一 

—骇 

丽山氏子 

青羽人面鸟身 



[上这些巨神，都是鸟身，江氷之神曰帝江，又称祖江，是一事的分化。鼓 
又化而为骇，可能与帝俊之俊名字有关。代表元气的丽山氏之子亦是青羽人 
面。所有短些神明都是"鸟"的化身，可《看到古代神话由各民族迁徙而流 
传分布的时、地复杂性。 ® 

玄鸟一名®，见于《山海经.海内经》云： 


①详拙文《帝江考》，见《九州》，第4期，北京，商务印书馆。 

霞玄鸟可通指鸟类。《思玄赋》："子有故于玄鸟兮，归母氏而后宁。"李善注："玄鸟，谓鹤也， 
母氏喻道也。" 
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北海之内，有山名曰幽都之山，黑水出焉，其上玄鸟、玄蛇、玄 
狗 . 

玄鸟所在地区是幽都山的黑水，黑与玄同色。《黄帝传》："天降一妇人，人首 
鸟身曰，吾苦女也。"（《图书集成》卷二二 S 引）穆天子所登的峭峻之山，为 
日所人处，传说又言，西海睹中有神，人面鸟身，名曰"舜兹”。这些与鸟有 
关的神话分布于西山昆仑玄圃之间，我们看下面带"玄"字的名词，(表 
示之。 


玄鸟 

玄王（简狄） 

玄宫 

(颇项北方之居） 

玄丘之水 

( 《张撒记》黑水） 

玄圃 

(昆仑） 

玄池 

周穆王西征所至，一说是罗布泊，陈逢衡谓是黑水小流 


彼此之间，都有相互关系。由于玄圃是天帝的活动场所，后来道教徒渣染下 
的神山，亦出现一所谓"月氏国的人鸟山"，有一所谓"玄览人鸟山经图，，的 
经典，云是元始真王的"人鸟山"，元气生神，是"天地之生根，元气之所 
聚" （ 《无上秘要》引《洞玄五符经》）。又称曰："人鸟山，为元始天王所别 
治，西王母初学道，亦登此山"。 （ 《无上秘要》引（〈洞玄隐注经》）相传王方 
平（麻姑即其妹）为上相，治月氏国的人鸟山。①四川友人王家祐有文讨论。 

我曾有一文谈《山海经》之鸟夷与古印度火祭的玄鸟崇拜，指出太莫都 
是太阳神。印度吹陀经典中的 agni 火祭硕成鸟形的祭台。鸟是不死永生的标 
识。东方鸟的图纹史料十分丰富（河姆渡骨 b 已有太阳双头鸟图案），西极的 
玄鸟信仰，亦有同然。③成都金沙遗址出±金器逾 S 十件，就中切刻鸟首鱼纹 
金环及四凤朝阳金 總最为 特色。 

月氏的人鸟山有其他证据，吐鲁番出±的文书记月氏在西关入贡双头鸟。 
王嘉 《拾遗记》记大月氏国人贡双头鸡，帝乃送还西域，行至西关（即玉口 
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①《玄始人鸟山经图》见芝文本《正统道藏》册十 一 ，8534巧；见艺文《道藏》本，33372页。 
霞拙文见《季羡林八十华诞论文集 )） 下册。 




关），望汉宫而悲鸣一事。在大夏 （ Batria ) margiana 地方，出±公元前的器 
物，屡见张双翼的鹰 eagle 的图案。傑蒙古 Ordos 出±匈奴的双鸟头联结短 
剑，可证大月支双头鸟之有根据 

关于鸟身人面的众神表列如下： 

帝江 六足四翼，无面目，如囊（即浑敦） 

勾芒 人面鸟身（见《墨子》，属东方） 

罵疆 人面鸟身（属北方） 

玄母 人头鸟啄凤身 

奔兹 （人面鸟身） 

考童（老童）六足四翼 

在西域的月支字亦作越支，其名已经汉化。③敦煌(西地区，汉武臥前， 
属月支之地域，西方关于鸟的神话，分布极为广泛。西方的玄鸟，不必是燕 
子的範，亦可能是 eagle 。 

四川 S 星堆出上的铜器最令人瞩目的是鸟形器，归纳起来，大约有四 
大类： 

(一） 铜人的足作爪形立于鸟上 

(二） 鸟首作巧形 

(兰）人首鸟身有四翼像 

(四）铜花蕾小鸟 

图版可参近刊 Robert Bagley ； Ancient Sichuan , Treasures from a Lost Civili - 
zation 。 S 星堆鸟形器的涵义，我推想当与西极的玄鸟信仰有密切关系。"西 
申料凤鸟，巧人^^奪鸟，巴人似比翼鸟"，具见其对鸟的崇拜。兰星堆有铜太 
阳形器，作五道光芒。亦即"太阳"的标志。所"建 木" 的信仰在 S 星堆 
极为流行。"建木"见于《山海经》及《淮 南子- 地形训》，是神话的树 。 S 
星堆在两个祭祀坑出±青铜树约有六株 (上， 不少树枝上裹切金猶，真是金 
校玉叶，其中最高一株高达384公分（树颠不计），干上树枝有 S 层，最奇怪 

①参看 Askoparpola ； The Coming of the Aryans to Iran and India and the Cultural and Ethnic 
Identity of the Da-sas. Studia Orientalia Vol. 64 (1988). 

③李正宇《甘肃藏敦煌文献》述要卷四《坛法仪则》云： " 至大越支国，逢迦叶摩腾。 " 载《古 
籍 整理简报》， 364 期， 26 页。 
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的是树干表面有一巨龙，婉艇而下，亦可谓为烛龙。 

这些当是 S 星堆地区古蜀人的礼器，《地形训》记"扶木在阳州，日之所 
蛾， 建木在都广，众帝所自上下。日中无影，呼而无响，盖天地之中也。若 
木在建木西，末有十日，其华照地下。"这是极重要的记载。建木是众帝之所 
上下，众帝当然亦包括帝江、黄帝等。《海内经》说："建木上有九阳，下有 
九构，其实如麻，其叶如芒。太喀爱过，黄帝所为。"追溯到日神的大塔（太 
吴），而且说是黄帝所造的。兰星堆出±这样的神树，充分证明《山海经》的 
传说，曾在蜀地的流行。 

缘木上下的龙，自然可说即是"勾龙"。《太平经》一一二记："人有命 
树，生夭±各过，其春生 S 月命树桑，夏生兰月命树夢李，秋生 S 月命树梓 
梗，冬生 S 月命树槐巧，皆有主树之吏，树近天口，名曰长生。"神吏主之。 
送是长生的"命树"，域外及印度均有生命树的崇拜，西亚很是普遍。 

S 星堆铜树上有众鸟，大家已认为这些青铜树应即是建木。《淮南子》细 
分之，有扶木（即扶桑）、建木及若木兰种。《寓骚》云："饮余马于咸池兮， 
总余蠻乎扶桑，折若木[拂日分，聊逍遥1^(相羊。"扶桑，即扶木，在阳谷。 
扶桑是日之所出，若木是日之所入。 

若木见于《大荒北经》及《海内经》； 

《大荒北经》；"洞野之山，上有赤樹，青叶赤叶，名曰若 木。" 

《海内经》云："南海之内，黑水青水之间，有木名曰若木，若水 
出焉。 

《水 经- 若水注》引此文。《文选》谢希逸《月赋》： 

擅狀光于东沼，辭 I 若英于西冥。 

东西相映，扶光谓扶桑之光，东沼，觀谷；若英，若木之英也，西冥，昧谷。 
李善注引《山海经》作灰野之山有若木，日之所人处，若水之名，起于若木。 
依《淮南》及《离骚》古代传说，细分应为扶木、建木、若木 S 者； 
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①参拙说《张鸯所说巧竹枝之巧都与嚴代巧方 )）（ 《王道》《法国远东学报》，1997, 29〜43页）。 
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減肅高庙掏罐 
3浙江河巧渡 
陕西华县泉护村彩陶 
Batria 双巧图案 
Ordos 双鸟短剑 













挟木 

汤谷 

阳州 

日所出 

建木 

在都广 

天地之中 


若木（若华，若英） 

洞（灰）野山 

若水所出 

日所入 


张衡《思《赋》云： 

顾金天（即少襄）而叹息兮，若欲牲而西姑，前祝誠使举麾兮，麵 

朱鸟承姑。 

遽建木于广都兮，撫若华而騎踏。超杆辕于西海令，路汪氏之龙鱼。 

闻此国之千岁兮，曾焉足^^:^娱余。思九上之殊风兮，从幕收而遂征。 

《海外西经》："在汪野北。汪氏国在西海外，轩辕之丘，在穷山之 际。" 
建木在西方的都广，赋作"广都"。宋本李善注引《淮南 子〉〉 亦作"广都’，， 
此其异文。若华即若木，与建木相辉映。扉收，金神，在濛山，西望日之所 
入。与若木同在西方。 S 星堆的铜树，可能包括建木和若木。张銜《思玄赋〉〉 
言"纏建木，掀若华"，即合二者而兼举之。秦世大费二子，其一曰"若 木" 
( 《史记•秦本纪》），即取此木为名。 

关于盐长之国与鸟氏，兹稍作补充。（〈山海经•海内经〉〉 ： "南海之内，黑 
水青水之间，有木曰若木，若水焉。有盐长乏国，有人焉，鸟首，名曰鸟 
氏。"（《御览》七九毛四夷部十八正作盐长国）《道藏》本作"监"，宋本证 
乏，"监"应是"盐"之 i 化文。 

此国所似名盐，有它的来历，因己国 W 产盐著名。四川盐井极普遍。己 
即今±家族居地。巴人自称曰比兹（潘光旦说）。臣人先世，出自太解。《海 
内经》云："西南有己国，太峰生咸鸟，咸鸟生乘藍，乘靈生后照，是始为 
巴人。" 

勘 W 《大荒南经〉〉 ： "帝俊生季酱，季酱之国有婚渊。少吴生倍伐，倍伐 
降处婚测。""乘碧"与"季驚"可能是一人之歧写：锻渊即是蜗山之渊，亦 
属巴蜀地名。 

近年四川盐源地区出±大批青铜树（十余株，保存于凉山博物馆），又有 


^ 饶宗颐二十世纪学术文集卷 



铜杖，布满鱼纹，和 S 星堆所出包金的权杖可相媳美。 ® 又盐亭县于19 9 4年 
出±铜人跪雕像，亦是云星堆类型之物。③这些都是立星堆文化的残膏剩薇。 
《海内经》 的"盐长国"与"鸟"的信仰有密切渊源，与吉星堆遗物，正可 
互证。 

上述我的研究结论如果可(成立的话，商人的兴起，玄鸟神话的起源地 
点，应该在"不周山"、"黑水"之间。多年(来，大家只摘取"相±烈烈， 
海外有截"几句话，便定契居蕃为鲁地，便有讨论的必要了。 

我认为子氏城遗址所在，可秦人的好時定之。见另文《子氏考〉〉。证 
妇好活动地区正在西北。商人用玉数量乏多，《世俘解》所记俘获宝玉万四 
千，佩玉亿有八万，十分惊人数字，妇好墓中所出玉器，经鉴定都是于闻产 
品，如果商人没有长期与西北地区贸易交往，如何可^^获得这些"玉的原 
料"？ 《殷 h 辞》有西母、东母之祭。西母可能即是西王母。郭臻在《丈夫国》 
注云；"殷帝大戊使王孟采药，往西王国至此。"似非无根据之谈。 

又殷人所用铜器原料亦取自西南远至云南。自阐驰似来，都说"契居 
蕃"，地在上洛商县，这个旧问题，似乎应该重新考虑了。 

总结上面的讨论，古代玄鸟的信仰，东西方都存在，因为鸟是太阳的符 
号，日起于东而没于西，光被四表，所臥玄鸟的传说，亦不限于东方一边， 
《山海经》一书的记载，本身有它的复杂性与矛盾，必须作一次全面的彻底清 
理。《商颂》"天命玄鸟"，"降而生商"，什么是玄鸟？何切降而生商？必经过 
这一番爬梳，然后可似认真理解。 

兰星堆出上众多鸟首、人首鸟身的面具铜器，与建木神树的出±，得到 
上面种种解释，可与经典互证。目前成都附近考古工作，正在继续进行，收 
获之富，当更有新资料可供讨论，谨拭目俟之。 

二、切水道为纲谈古史传说形成的架构 

古人研究地理，大抵有从水道和郡县二种来进行区划分析的方案。水道 
是生活上必遵循的路线，人们定居总在有水源的地方，故此，依着水道的线 
索来探求前人的生活史，更为合理。《书•益稷》："达于上下，敬哉有±。" 
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①林向：《中国西南地区青铜树初探 )） （搞本）。 

③ 图见《據祖故里》，载《寻根》，2001 (2)，53页，郑州，大象出版社。 



《禹贡》每说"降丘宅±"、"任止作贡"，《天问》；"降省 下止四方"， "王，，的 
重要性可(见之。 

古史人物多来自神话，原本是神，或是久经神化了的人物，典籍记他们 
居处所在地每用"降居"或"降处。的字眼，表示出自上天的命令，挂些圣 
哲人物，是从天下降的。 

《汲冢周书•太子晋解》云："自太峰臥下，至于尧、舜、禹，未有一姓 
而再有天下者。"这是太子晋对师旷之言，晋为周灵王太子（即公元前561— 
前545)。如其说可信，"太嗦"一名，在此时已出现了。 

子弹库楚帛书中的古史帝王人物，除（太吴）霜戏（伏義）之外，炎帝 
与帝俊并见。又见"少 果"， 即少吴。《山海经》说帝俊是姜姓，可能是同出 
自姜水区域流传的神话。帝俊在《山海经》神话所见，他活动的地域主要还 
是在西± ( 《大荒西经》："下地是生喧，处于西极，臥行日月星辰之巧 次。" ） 
相当于《海内经》的"后±生喧鸣，生岁十有 二"。 后稷亦是帝俊的后代，见 
"帝俊有子八人"条。楚人出自炎帝之后，故帛书亦言及帝俊。"帝俊乃为日 
月之行"，与瞳的任务相同。 

上篇已谈到炎黄二系，在秦人的祀典已成为上（黄帝）、下（炎帝）帝之 
分。其实在此么前，送样的二分法早已存在。《国语•周 语》 记周灵王二十二 
年（公元前日50年，即波斯建国之年）谷、洛二水斗，王欲塞塞之。太子晋 
进谏，举前代共工与鑛治水失败情况，而其后代则仍然发达，命姓受祀，且 
言："夫亡者，岂繫无宠，皆黄、炎乏后也 。"指 出"其兴者必有夏、吕之功， 
其废者，必有共、餘乏败。"且言："王亦鉴于黎、苗之王，下及夏、商之 
世。""黄"、 " 炎"联称，出于太子晋之口，其事先于秦灵公吴阳上下時约12日 
年。中间鄰子言炎帝火纪为火师，见于《左传•昭公十走年》，即公元前 
日2日年。蔡墨言 "炎帝为火师， 姜姓其 后"， 见于《左传•昭公兰十一年》，即 
公元前511年。今人惯言"炎 黄"， 黄帝为兄应列前，炎帝为弟居后，正名当 
称"黄、炎"。因此，周灵王二十年（前5日 0) 应即是"炎黄，，合称出现的下 
限年代，换言之，炎黄之形成应在此 1^( 前。《晋语 )） 晋大夫（司空）季子（胥 
臣) ® 说： 


①韦昭注"季子，晋大夫胥臣"。何炳棟：《中国现存最古的私家著述孙子兵法》，载《历史研 
究》，19目 9 (5)， 79 页。按：胥臣见《左传•僖公二十八年》，食采于白，亦称曰季，后为司空，故称 
司空季子。详见梁玉绳：《人表考》，见开明书店廿五史补编本（一），日1页，北京，1974。 
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昔少典取于有娇氏，生黄帝、炎帝 P 黄帝^^:^姬水成，炎帝>^姜水成。 
成而异德，故黄帝为姬，炎帝为姜，二帝用师^^:^相济（娇），异德之 
故也。 ® 

二帝异姓，一在姬水，一居姜水，均处于径、渭之间。这是东周晋地流传的 
古史传说。胥臣大谈黄帝有子25人，唯青阳与仓林氏同于黄帝，故指为女臣 
姓，同德之难也如是， 异德， 故相挤而用兵，娶妻避其同姓，畏乱灾也。 
全文讲出黄、炎同生而异德的道理。此段史料，经多人引用，若太子晋之言， 
则为人所忽略，但其话言乏中，蕴藏着非常重要的史实，有待于挟发。其言 
"共工欲蜜防百川，堕高埋库，害天下，祸乱并兴，共工用灭。虞时责伯 
録，称遂共工之过，郭洪水，尧麵么于羽山，其后伯禹酱改其制，共工的从 
孙四岳佐之，禹告成功，赐姓曰拟，氏曰有夏。脾四岳之国，命之为侯伯， 
赐姓曰姜，氏曰有吕。此一王四伯，岂緊多宠，皆亡王之后。"可见佐禹治水 
有功者，是共工的从孙四岳——山岳的主祭者。韦注曰："鑛为黄帝之后，共 
工则炎帝么后。"《史记•齐世家》 《索 隐》引憔周说："炎帝之裔，伯夷掌四 
岳"，说即本此。•太子晋指出四岳佐禹的事实。"有夏"之封，其来源如此。 
此为东周王室相传之夏史，至可宝贵。佐禹乏四岳又称太岳之裔育。四岳者， 
姜姓氏族的原住地，顾颖刚著 《四 岳与五岳》一篇，申论十分精彩，可切参 
看。《水经•渭水注〉〉："岐水又东径姜氏城南为姜水"。炎帝姜族即兴起于此。 
后来太公臥呂氏而封于东海之滨曰齐，乃取自"天齐臥西方之文化植于东 
方。"（顾先生语）我们看《殷墟 h 辞〉〉 中，弟为殷之西方大敌，出现次数极 
多，安知非炎帝、共工之余裔乎？治古史者知季子之谈黄、炎，而不知周太 
子晋乏谈黄、炎。共工的历史，可在此发掘出一点消息。 

晋室保存古史一些鱗爪，季子说；"唯青阳与夷鼓（仓林氏）同为黄帝己 
姓乏姬，青阳，方雷氏之甥也。"韦昭注："青阳，金天氏帝少吴也"，方雷， 
西陵氏之姓也，《帝系》曰："黄帝取于西陵氏乏子曰累祖，实生青旧，姊妹 
之子曰甥。"今按雷、累与方雷皆同声，为一名而异写。如是青阳乃是"少 
吴"。《汉书•律历志》引《逸周书〉〉第42篇己亡的《考德》云；"少吴曰清， 


① 严文明：《炎黄传说与炎黄文化))，见《炎黄文化与民族精神》，北京，中国人民大学出版社， 
1993。引此文为一般人所熟知，但王子晋一语则为一般人所忽略。 

② 《汉书•地理志 ))： "左冯翊、谷口下有天齐公。"齐即航，天齐言当天之中（苏林说）。體泉有 
天齐公祠。在齐地八神曰天主，祀"天齐"，太公来作之，见《封禅书))。 梵文胳曰 Na 加 I ，希腊 
之神庙有自然胁石（见 Eliads 书）。卿水有天齐庙。 （ 《文 物》， 1994 (12)) 
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清者，黄帝之子青阳也。"《越绝书》："臣闻炎帝有天下，料传黄帝，……故 
少吴治西方。"此少吴为青阳，治西方之说。"其同生而异姓者四母之子别 
为十二姓。"这是晋国地区所流传的古史知识，比较他处所流传为翔实。晋大 
夫董因亦谈实沈么虛（亦见《晋语》），董因是周太史辛有之后。故晋有董家 
史。董因言："誓史记曰：禍续其祖，如谷之滋，必有晋国。"可见晋国掌握 
有"譬史记"的文献，故保存史料较为丰富。 

1、辞有"克方"；于巧，帝乎鄉克方，于虫，（《人文》二一四二） 
又有水名曰 "洗" ……（1、贞： 王远 于議，〔往〕来亡灾。 ）（ 《前》 


殆即胥臣所言的姜水。又姬、姜二字，《说文》云；"姬，黄帝居姬水[为 
姓"，"姜，神农居姜(为姓"，即采《晋语》之说。《水经.渭水注》："岐水 
又东，径姜氏城南为姜水，按《世本》炎帝，姜姓。《帝王世纪》曰®;炎帝 
神农氏姜姓，母女登，游华阳，感神而生炎帝，长于姜水。"按皇甫離杂韩 
候之言。《御猫》屯十引 《 S 辅 旧事》 姜泉在岐山甚。（《明一统志》："姜氏城 
在宝鸡县南七里。" ） 

韦昭臥神农为兰皇之一，在黄帝前。 

"方雷"一名，见于铜器铭，1 9 55年陕西娜县李家村出王《蠢—狗尊》有云； 

"王拘骑瓜，赐蓋骑旁霊雖 子。" 又同•器盖云："王拘骑豆，赐蓋旁靈骆 
子。" （ 《集成》六 0 —一、六 0 —二） 

旁霊即方雷。铭文所见有"旁霊骆子"、"旁霊驰子"。此为"方雷氏"至酉周犹 
存么证。 

又师旅鼎："师疏眾仆从王征于方 S (霄），白戀父在巧"，字正作方雷， 
不作旁雷。旁字可通假方字。 

又北方之神有"齡雷"者： 

《大人 赋〉〉 云："左玄冥而右齡霄"，《远游》作"召齡赢而见之"。古攘火 


①1 9 93年于宝鸡建炎帝祠。地方人±考证，炎帝生于姜水东岸蒙峭沟。长于瓦峭堡。至今宝鸡 
城南天台山，尚有神农骨床及炎帝寝殿。此后人假说。 
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必于玄冥，其水死而为水官也。此齡雷疑亦出自霄氏。 

夷鼓为形鱼氏之甥，形鱼氏是形氏加鱼氏。禹分封有形城氏，《系本》周 
有形伯，见《周书 • 顾命》。《史记 • 六国表》秦商君反，死于形地。《盐铁 
论》："商君困于彭池"。华甚西南有形城。 

共工与録皆是失败人物，但均为黄、炎之后，韦昭注云："鑛，黄帝之 
后，共工，炎帝之后。"出止文献子弹库《楚帛书》云： 

炎帝乃命祝敲，四神降奠王天。 

共攻夸步，千日四时。 

炎帝、祝融、共工并见，帛书共工字作共攻。谓共工为炎帝之后，其说可信。 

太子晋言共工之后有四岳，见于《周语》展禽论臧文仲之祀海鸟，因言; 
"共工氏之伯九有也，其子曰后±，能平九±，故祀 W 为社。"是说亦见《礼 
记•祭法》。《海内经》；"共工生后±。"《左传•昭公十古年》鄰子曰："共工 
臥水纪故•为水师而水名。"《左传•昭公二十九年》曰："共工氏有子曰勾龙为 
后止，……后上为社，共工子曰后±。"诸说殆是同一来源。尧流共工于幽 
州，位属北方，因水位在北方之故。 

共工似是由人名作为官名，复变而为族名、地名。它的年代很长，共工 
与願頭争长，尧伐共工，《逸周书•史记解》；"有共工氏，唐氏（尧）伐之， 
共工亡。"共工氏一度伯九有。有全国性的影响力。在古代史上扮演非常重 
要的角色。《淮南子》、《列子》都有共工与颇颈争为帝么说，还有王家台秦简 
的《归藏》，尤1^《归藏》'为重要，录其文于下： 


^襄（坤）曰： 不仁。 昔者，夏後（后）启是 V 乂登天，帝弗良而投 
之渊。 

寅（坤） ： 共工^^义1111江（五 0 —号） 

共工之名出现于坤卦，下面残文有"江"字；显示共工与江水的关系。帝江 
即江水之神，详余著《帝江考》古传说除炎黄似姜水、姬氷兴起之外，又 
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①《九州》，2001 (3), 北京，商务印书馆。 




有祝融降居江水生共工之说， li (共工为祝融之子，如是共工乃属炎帝系，与 
帛书正符合。另一关于炎帝一系的记载，最特出的是《山海经•海内经》云： 


炎帝之妻，赤水之子听砍生炎居，炎居生节并，节并生戏器，戏器 
生祝融。祝融降处江水，生共工。共工生术器，术器首方颠，是复上壤， 
W 处江水。共工生后上，后上生嗦鸣，嗦鸣生岁十有二。 

这段复杂的记载，文中两度言及江水，一曰祝融降居江水，一曰共工生术 
器……1^(处江水。可证秦简《归藏》"共工^>(0江，，缺文的涵义。我们再看礼 
家的古史说，《大戴礼•帝系》云； 

黄帝娶西陵氏，生二子，一曰玄器，是为青阳，青阳降居 江水.…" 
二曰昌意，降居若水。昌意娶蜀山女曰昌仆，生高阳……是为帝 额頭。 

《史记•五帝本纪》采用之。所记比较简要，没有涉及黄帝的四个妻子，和其 
他的人物，只突出青瞄（少吴）和昌意的儿子颇项高阳。同时，亦 lil 水道为 
纲，强调他们二位降居的地域不同的江水和若水，作为活动的地理核私。傅 
先生当年巨眼若烛，认为考察古地理是研究古史的一条坦道，是很有远见的。 
晋大夫和《帝系》 IU 姬水、姜水划分黄、炎二系，而似江水、若水，区别青 
阳和高阳二系，溯其来源而立论，极为概括，治史者宜加1^深长思，好好去 
追究它的来龙去脉。 

《山 海经- 海内经》另有一则云： 

黄帝妻雷祖生葛意，碁意降处若水，生韩流 . 取洋子曰河女，生 

额〔项〕，郭壤注引《世本》曰：萬贞颈母浊山氏之子名口（昌）摸也。 

只谈到若水的離项，他的母亲是浊山氏女昌灌。上引《海内经》言祝融与共 
工是降居江水之一系。祝融、共工出自炎帝，有《楚帛书》可似互证。按照 
上引诸说，古帝系统，无论江水或若水，西陵氏与蜀山氏，活动地点都在今 
曰四川境内。 

黄帝妻霄祖及昌意降居若水之说，《海内经》言之凿凿。郭臻注引《世 
本》："黄帝娶于西陵氏之子谓之霄祖，生青阳、昌意 也。" 又引 （( 竹书》曰： 
"昌意降居若水"，又引《世本》曰；"颇颈母浊山氏之子。名曰〔昌〕滯 也。" 
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可见（〈世本》及《竹书纪年〉〉皆有是说，所有若水、西陵氏、雷祖、浊 
山氏诸地名，不应有误，《大戴礼.帝系》与《世本》、《竹书纪年》均相符 
合，自战国臥来，原有此一历史记录，《周官》小史奠系世，辨昭穆。《世 本〉〉 
及《帝系》当从此出，原为礼家言，故太史公采用其说。汲冢所出《竹书》 
郭景纯所亲见，故用 W 注《山海经》，不容畳疑。 

《西次兰经》的帝江，见于殷 h 辞： 

辛亥]、帝苦（江）套我。 

于雷襄。 

于化襄。 - 

于兮寞。 （ 《合》 互四四八二） 

瓜扛 A 



《合集》 兰四 四八二 


余考帝江即长江之神，在雷地敕祭，足证霄的地望在江水流域，雷是西陵氏 
的雷祖，西陵即蚕陵，今之叠溪。祀蚕神。《 h 辞》云： 


庚午1、旁贞：今……牧示濡 （ 《合》一四王五七） 

溜与雷为一地，牧器出于四川彭县竹瓦街曰《牧正父已鮮》。瞒县韦家庄亦出 
铜尊，铭曰牧正，此为牧氏一家之物。 ® 

黄帝四妃 
异姓者四母 


神农王皇 
(在黄帝前） 


有娇+少典 


晋地之说 
有子甘玉人 

黄帝（姬水） 

+ 

西陵氏（方雷） 
雷祖 
+ 

(泮子） 


金天氏（少灵） 

+ 

-青阳（玄爱）居江水 


-额项（高阳） 


蜀山氏女（昌模）居若水 
江水 

炎帝（姜水）一节并 一■ 戏器 一■ 祝親 一共工一 四岳 
——听妖 （ 赤水之子） 

颇项降居的若水，有人认为出自汉人的编造，因之有改字及取假借字读 
为"郡"或 "汝" 诸说。 ® 余臥为若水仍 liU 日说指金沙江为是，有下若干 
理由： 

(一）黄帝娶西陵氏，西陵即蚕陵，今盐亭。 

《后汉书.西南夷传》："安帝永初元年蜀郡王襄种夷叛，攻蚕陵 城。" 
即其地。 


h 辞云："牧示溜"，牧器出主于四川彭县竹瓦街。 
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① 参考拙作《史与礼》序言。 

② 余太山：《古族新考》，北京，中华书局，2000。读若为郡，又有人读若为汝。 




(兰）願頭母为蜀山氏女昌藥。《尔雅•释地》："南至于淮铅。"明其族出 
于百灌。 

(四） 殷[^辞确有"若"为水名。 

于庚子，王涉若。 （ 《合》王二九玉一） 

贞令/?取@于若。 （ 《合》五五七） 

……不……在若。 （ 《东京》一二八 0) 

(五） 若水之名，起于若木。 

《山海经•海内经》：南海之内，黑水，青水（青衣）之间，有木曰 

若木、若水（出）焉。（说见上篇） 

江水一作祗水，余解读为巧水，如氏道之巧。无论江水或巧水与若水，都在 
蜀境，前蜀地出±情况未明，现在兰星堆、金沙的灿烂文物，正可帮助我 
们作双重证据的印证，成都的发掘，仍在进行，充分说明《帝系》、古本《纪 
年》、《世本》、《海内经》之:说的可信性。 

共工与额頭的争端成为古史的话柄，《淮南子•天文训》云："昔者共工 
与频颈争为帝，怒而触不周之山，夭柱折，地维绝，天倾西北，故日月星辰 
移焉。地不满东南，故水薇尘埃归焉。"郭店楚简《天一生水》亦云："〔天不 
足〕于西北，其下高似彈（强），隆（地）不足于东南，其上 □' 《楚辞 • 
天问》："地何臥故东南 倾。" 《史 记- 日者列传》："天不足西北，星辰西北移， 
地不足东南，切海为池。"天 f 顷西北、地不满东南乏说，由楚简乏言，知春秋 
臥来，此说久已盛行，故屈子发问焉。共工与颇颈之争，亦见《列子•汤 
问》，《淮南子•原道训》作共工与高辛争为帝，遂潜于渊。高辛乃帝當，自 
身矛盾。其所触不周之山，地在西北。故不宜谓在东方。惟共工之败，《汲冢 
琐语》引郑子产云： 

共工 之卿曰浮游，既败于额颈，自浮沉淮之渊，其色赤，其状如熊。 

( 《柳览》九 0 八引） 
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秦简《归 藏- 坤卦》縣辞："在帝弗良而投之渊"。句下接言"共工" 
之事。 

《楚辞•天问》；"日安不到，烛龙何照?"《山海经•大荒北经》；"西北海 
之外，赤水之北有章尾山，有神人面蛇身而赤，直目（纵目）正乘……风雨 
是谒，是烛九阴，是为烛龙。"郭臻注引《诗含神雾》云："天下不足西北， 
无阴阳消息，故有龙衔火精往照天口之中者矣。"此则《诗缔》中"天不足西 
北"乏说，涉及烛龙神话。 

下及汉世，整理古史系统出生于西北地区的学人王符，在《五德志》 
上云； 

黄帝额项，其相骑干，身号高阳，世号共工，代少峰氏，其德水行。 

他认为颇現，世号共工。合二者为一人，这一说是新的樣合看法，对后代有 
很大的影响。其实细读《帝系》： 

降居若水的圣人是昌意 

蜀山氏昌仆 

高阳二额頭为降居若水之昌意所生。额颈的 
出生地应在四川之若水（金沙江） 

秦、楚、蜀 S 系都 W 高阳、揣项为祖先，三星堆及金沙遗址出±之祖先 
神像，其面具似与廠颈不无关系。 

離项后来成为疫神，与药王俱见于汉代的记载。 

蔡當《独断》云： 

疫神帝额頭有王子，一居江水，为虐鬼；一居若水，为魁勉鬼，一 
居宫室，善惊小儿为小鬼，于是正岁命方相氏帅 . 

"一居江水，一居若水"二句，实际是抄袭自 （( 大戴礼记》。颇项演变而为疫 
神，愚见与岁末的傩祭有关。 

出±文献楚帛书之外，又有马王堆所出太一出行图，令人想起另一幅楚 


高阳颖頭 
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怀王时出止所谓《营丘九头图》。张衡《思玄赋》云; 


指长沙之邪径兮，存重华于南邻。 

哀二妃之未从兮，娜续处彼湘滨。 

流目眺夫衡阿兮，睹有黎之化坟。 

痛火正之无怀兮，托山阪似孤魂。 

李善引旧注：黎，高辛氏之火正，谓祝融也。楚怀王之世，衡山崩，而 
祝融之墓坏，中有营丘九头图矣。（擎虞《文章流别》题"衡注’，） 

《思玄赋》及《文选》的旧注保存极有价值的荆楚史料； 

(一） 此乃是张衡自注，送证明銜山楚时有重黎墓。 

(二） 九头图的九头，指人皇的九头或《天问》的雄聰九首。 

《尚 书- 吕刑》云：乃命重黎，绝地天通。颇頭乃命重黎司天地。 

重黎是楚的先代，明见于《郑语 K 郑桓公时史伯说："（荆子）且重黎之 
后也，黎为高辛氏（帝當）乂正……命之曰祝融，其功大矣 。"又 《麗语》 
下；"昭王时，观射父曰； <及少嗦（青阳）之衰也，九黎乱德，（民神杂撥） 
颇项受之。 

乃命南正重司天乂属神，火正黎司地^^属民。（是谓）"绝地天 通。" 
其后王苗复九黎之（边）德，尧乃命重黎之后，使复典之。 

据楚国流传的古史记载，重与黎实为二者，一司天而一司地，祝融是乂正的 
官名，参 (( 山海经 • 大荒西经》所记： 

额頭生老童，老童生祝蘇。 

颇项生老童，老童生重及黎。帝令重献上天，令黎巧下地，下地是生 
喧。……两条合证，老童所生，有重及黎，即是"祝融，，。《海内经》的重上 
天、黎下地即司天司地的来由。他们是颇项之后，離项又是高阳氏，这与 
《楚辞.离骚》所云；"帝高阳么苗 裔"， 没有不合之处。包山楚简："祷楚先 
老僮、祝融、谜會各两羯，富祭……。" 
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兹参《楚世家》，列表于下; 


戎页頭+滕奔氏 （ 女禄） 

老童+竭水氏 


高巧把 

1 

重黎 吴回 


陆终+ 


鬼方氏 
(女愤氏） 


樊惠连钱莱言安季连 


《郑语》韦昭注云："高辛，帝當也；黎，颇颈之后吴回 也。" 颇颈生老童，老 
童生重黎及吴回，吴回生陆终，陆终产六子，其季曰季连为毕姓。 

祝融是火正，古代亦作官名看待。《大戴礼•帝系》曰： 


额頭 娶于滕奔氏： 产老童，老童娶于竭水氏之子，谓之高鋪氏， 

产重黎及吴回，吴回产陆终，陆终氏娶于鬼方氏。鬼方氏之妹女愤氏。 
产六子…… 


《左传•昭公十九年》（前日 27 )说願项有子曰黎为祝融。祝融后成为官名 
的火正。从这一'点来说，黎与祝融是~ •而 非二。 

后来重黎几乎成为天与地的代号。 


重（南正）；司天属（神) 
黎 (北正）；司地属（民） 


《史记•楚世家》，则称陆终娶鬼方氏女生祝融，彌頭娶滕瞎氏生老童，老童 





与祝融都见于 出± 文献及铜器、楚简。望山简作老種，包山简：舉祷先老撞。 
《西山经》作善童，居于驰山，一作"魏寓"。其所居山名带鬼字，必与鬼方 
有关。 

由祝融降居江水一事论之，帝江即江水之神， h 辞云： 

己酉巧（工） 方义’ （水）。 （ 《合》二 0 六一五） 

工方，应指江水所在之地。工方必因江水而得名 

《营丘九头图》的九头可作二种解稽：一是指雄尴九首，或±伯九约。 
《海内经》祝融生共工，共工生后±。《招魂》云："±伯九约，其角疑疑 
些。"±伯即共工所生的后±，包山简作"戾±"。后±是阴间 （ nether - 
land ) ,故亦为幽都。《招魂》云："君毋下此幽都些。"幽都又演变为幽州。 
《尧典》："流共工于幽州。"《韩非子•外储》称"秀诛共工于幽州之都"， 
乃本乏《尧典》。《山经》又有一地名曰幽都之山。后±、±伯、 戾止 皆一事 
之异称。 

《淮南子•地形训》：八风，"西北曰幽都之口"，共工之子后止，故主 
幽都。 

王家台《归藏》称共工人面蛇身赤发。《左 传- 昭公二十九年》，"共工氏 
有子曰勾龙为后±，盾±为社。"《海外北经》共工之臣相柳九首，与雄尴九 
首。营丘重黎九头图的九头，当与共工有关，可惜此图久已沦佚，今楚地出 
±文献有大一出行图，其上书一"社"字，分明是指社神。王莽天凤四年， 
"授诸侯茅±，告于®宗、泰社、后±。"是社亦可称泰社，加一"泰"字于 
其前。长沙大一出行图标明是"社"，殆亦即泰社之类。 

"营丘"疑指营道，《汉书•地理志》："零陵郡有营道县，九疑山在 
南"，《水经注》；"营水又西径营道县。"在今道州。《远游》云："指炎神而 
道驰兮，吾将往乎南疑。"南疑即九疑山，马王堆驻军图有其地。火神即炎 
帝也。 

似上所述，当是楚地相传的古史。 

《淮南子•本经训》："共工振滔洪氷，臥薄空桑 。"高 诱注："空桑地 


①段渝：《山海经中所见祝融考》，见《山海经研究》，203巧。《山海经 )） 对祝融所出有歧说， 
《姆内经》谓祝融为炎帝之裔，《大荒西经》则谓祝融出于颇项。《楚帛书》祝融实为楚祖先。 



名，在鲁。"同书共工与颇颈争为帝，触不周之山。"不周山"地在西海， 
空桑不应远至山东。《楚辞•九歌》；"逾空桑兮从女。"王逸注只言："空 
桑，山名，司命所经。"不云在鲁。刘向《九叹》云："就频頭而陈词兮， 
考玄冥于空桑。"则空桑为玄冥所在，方向应在北方，与颇颈之在北维相 
符。朱季海《楚辞解故》称司命所经，应在北方的空桑。《山海经》所见的 
空桑有二： 

(一） 《北次兰经》；白马之山 （按《元和郡县志》："白马山，孟县东六十 
里"） ，又 "北 二百里空桑之山。无草木，冬夏有雪，空桑么水出焉，东流注 
于摩池。"郝懿行云："此经空桑在赵、代间。"《归藏.启篮》言："虽尤出自 
羊水，(伐空桑是也。" 

(二） 《东次二经》之首曰；"空桑之山，北临食水。 "（按《东山经》之首 
曰："撇虫之山，北临乾昧，食水出 焉。" ） 东望沮吴，南望妙陵，西望渭 

泽 . 又南 S 百八十里曰姑射之山 （按：下言流沙百里，曰："北 姑射" 之 

山，又南互百里曰："南姑射，，。《庄子•逍遥游》；姑射之山，在汾水之阳。 
《隋书•地理 志》： "恪汾有姑射山 。”）……凡《东次二经》之首曰："自空桑 
之山至于稻山，凡十古山六千六百四十里。" 

今按：《东次二经》的空桑，与"姑 射山" 相去不远，此"空桑，，应 
在山西，经文本身有矛盾，不能视作鲁地之"空桑，，。《呂氏春秋•古乐》 
云："额项生自若水，实处空桑，乃登为 帝。" 此空桑或目为鲁地，由上 
述考证，仍1^在若水（金沙江）为是。 

"空桑"亦称曰"穷桑"、"穷野"，《尸子•仁意篇》："少吴金天巧，邑于 
穷桑。"张衡《思玄赋》；"遇少曝之穷野兮，问 S 丘于勾芒。"《文选》旧 
注云： 

少:捧金天氏，居穷襄在鲁北。勾芒，木正也。引《左传》少蜂氏四 
子：重、该、修、照。使重为勾芒木正，该为幕收金正，修及熙为玄冥， 
二子相代为水正也，世不失职，遂济穷桑，此其王祀也。杜預曰：穷桑， 
少峰把之号也。四子能治其官使不失职，济成少峰之功，死皆为民所祀。 
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此事又见《左 传- 昭公二十九年》；"少喀四子，分司 S 正。"此"空桑’’ 
亦作"穷桑"及"穷野"之证。此旧注："李善云未详注者姓名"，乃沿高诱 
"空桑在鲁"之说。 

《山海经》又有地名曰："穷山"，《海外西经》；"轩辕之国，在此穷山之 
际。"郭注引《大荒经》云："在順山之南"，《史记•周本纪》正义引作"穷 
桑之际"，轩辕乏丘见《西次 S 经》，具详上篇。由此得知少吴即金天氏，原 
居西方，因其后人济成少晦乏功而东迁，故人居于鲁地，"穷桑"、"空桑"， 
亦成为东方地名。少吴之墟随之而东移于鲁。 

此事可(后梨之穷作为佐证。后巧有古神话之夷梨，及夏时之后奔。《楚 
辞•天问》云："祖穷西征，岩何趟焉"，《左传.襄公四年》："后弈自姐巧于 
穷石。"考之《离骚》明云： 

夕担次于穷石兮，朝灌发乎痛盘。 

王逸注引《淮 南子- 地形训》；"弱水出于穷石，人于流抄。"郭瑣注； 
"穷石今之删丹，在张破黑水"。又《禹大传》曰："淸盘之水出雌峻之山"。 
足证穷石地原在西方黑水，有实地在指。《天问》云："昇焉弾日。"《山海 
经- 海外南经》云： 

弄与酱齿战于寿华之野，聲射杀之，在尾仑虚东。弄持弓矢，凿齿 
持盾。 

《山海经》原有图绘，故描写如此生动。又《海内西经》： 

尾仑之虛 . 在八隅之岩，在赤水之际，非仁弈莫能上巧之严。郭 

護注：尝请药西王母。 

按《淮南子•览冥训》；"梨请不死之药于西王母，桓娥窃 lU 奔月。"此事实见 
于新出止王家台秦简的《归藏》，文云： 

《归妹》曰.昔者恒我（握碱）窃毋死之口口（王 0 七） 

又《履》曰：昔者弄射睹此庄石上。并果射之曰履 □□ (四六一） 
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郭臻注亦言興尝请药西王母，事见《归藏》，事正相符。足见后弈故事本 
流传于昆仑墟，不仅东方有奔，西±亦有梨。神话的弊，可能流传更在其前， 
臥與与穷石的故事流行于西±为例，与少嗦的空桑、穷桑、穷野，情形正相 
似。附表如下： 

玄冥 （ 《九叹》） 

J 空桑 

{空桑 （ 《呂览》） 
f 若水 

[穷山 （ 《海外西经》） 

穷石 （ 《离骚》） 

穷野 （ 《思玄赋》） 

空桑之山 （ 《北次互经》） 

空桑之水 （ 《北次二经》） 

穷桑 （ 《尸子》、《思玄赋》） 

空桑 （ 《淮 南子- 本终训》、《九歌》） 

现在，再谈额頭有关的问题。《海内经》有云： 

流沙之东，黑水之西，有朝云之国，司歲之国：黄帝妻雷祖生昌意， 

昌意降处若水，生韩流 （ 《竹书》作"乾荒"） . 取泮子曰阿女，生帝 

额项。 

这是另一条述昌意降居若水的事，可与《帝系》等书参证。娜懿行谓浑子即 
浊山之子，浊与锥同音。 

《山海经》言及颇颈共14则，先讨论他的葬处： 

(一） 《海外北经》： 务隅 之山。 帝廠現葬于阳，九鶴葬于阴。 

(二） 《大荒北经》： 大荒之中，河水之间，附晶之山，帝颇颈与九摸葬焉。 
( S ) 《海内东经》： 汉水 出谢鱼 之山，帝颇项葬于阳，九藤葬于阴。四嘘 

卫之。 

1^上云条，当出于同一事，而分属不同方向的经。务隅、附萬、錐鱼是 
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一名的同音异写。《西山经》云；"太华之山，又西八十里，少华之山，又西 
八十里曰符寓 若山， 符萬之水出焉，北流于渭。"哪道元注引此渭水又东过华 
阴县北，注云；"有符寓之山。"符离，自即《大荒北经》的附萬之山，郝懿 
行已言之，谓即"广阳山"之异名，与汉氷源流不相属。因《海外北经》务 
隅之山下。郭瑣注云："颇頭号为髙阳，冢今在灌阳故帝丘也。一曰顿丘。甚 
域口外广阳里中。"按：一曰乃用《皇览》后起之说，郝氏所谓"广阳山，，即 
出此。是 li (后人附会之说，否定前说，不可从。此山异名滋多。《太平御览》 
八七 0 引《西山经》又作符愚之山，《文选》谢跳《齐敬后哀策文》云："陋 
苍梧之不从兮，遵靴隅同壤"，李善注引《山海经》"河水之间，谢隅 之山" 
似解释之。表列异文如下； 

务隅 附蜀 對隅 鉤鱼 旬才鍊 

挨之《山海经•西山经》本文，符萬山水近太华，在渭水流域，不得目 
为卫之帝丘，此当是颇项及九鶴原来葬处，山经凡兰处，言之再四，不得轻 
易加似否定。 

《大荒西经》；有禹攻共工国山有国名曰淑壬，颠頭之子。 

《大荒北经》：有叔歇国，额项之子，泰食，使四鸟。 

西北海外流沙之东，有国曰中骗。 （ 《道 藏》本一作轮）颖頭之子， 
食泰。 

《大荒南经》；又有成山，甘水出焉，有季禹之国，额项之子，食泰。 
有国曰额项，生伯服，食泰。 

料上 诸条，均记频頭之子，食泰，计有淑±之国、叔歇国、中編国、季离之 
国，事迹均不可考。惟伯服一人，吴任臣引《世本》额現生俾，字伯服。 

《世本》证之，偶即生卷章（即老童）者。古史之煙没者多矣！ 

《大荒西经》；颖项生老童，老童生祝兢，祝融生太子长琴，是处摇 
山，始作乐风，有五采鸟。 

有玄丹之山，有五色之鸟，人面有发 有化名孟翼之攻颜頭之池。 

大荒之中，有山名曰大荒之山，日月所入焉，有人焉 王面， 是颊项 
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之子，王面乏人不死。 

大荒之中有山名目月山……天枢也 日月所入 额颈生老童， 

老童生重及黎，帝令重献上天，令黎叩下地。下地是生嗟，处于西板， 
切行日月百辰之行次。 

(〈大荒北经》：西北海外黑水之北，有人有翼名曰苗民，额项生灌头， 
灌头生苗氏，苗民蒼姓。 

臥上诸条记颇頭的后人、老童、祝融等的成就，具见上文讨论，其一言有人 
S 面为颇颈之子。’兰面当即三首，见于子弹库楚帛书之图，属于皋月的 S 首 
牛蹄的像，其人所 lit 为離颈之子者，楚人之先出自帝高阳，凡楚之子民无不 
出其苗裔。(^ 

《大荒东经》；东海之外大壑，少夏之国，少是孫帝额頭于此，弃其 
琴瑟，有甘山者，甘水出焉。 

一般推证颇颈及少吴地望在东夷，都依据此条立论。少吴金天氏居长留之山， 
已详上篇引用《西次 S 经》，少吴么为青阳，亦详前面讨论。我推测少吴的空 
桑，原在西王穷野，既而因其后裔东迁至鲁，故少吴之虚亦移植于鲁，颇项 
的传说亦随之。经学家皆采在鲁之说。此说当属后起，我们看《山海经》记 
離颈各条的地名，如黑水（苗氏所居）、驢山（老童所居），其墓葬又在渭水 
流域的附晶之山。另一条见《大荒西经》互人之国鱼妇，颇現死而复苏，互 
人即《海内南经》的氏人。巧人是在蜀刚氏道，氏弟之氏下记有青鸟名曰頸 
(蜀）鸟，有大巫山，足证其与浊山氏的密切关系。凡《山海经》所记，除此 
少吴之国一条为后出史料之外，其余皆是西方地名， S 占从二，《山海经》中 
颇项生自若水，实处空桑，若水当指金沙江，空桑则指穷野，(此说为当。 

秦楚共祖，新出秦景公钟铭玄；"高阳有灵，四方(鼎平。"《离骚》；"帝 
高阳之苗裔兮。"《史记•秦本纪》；"秦之先颇项之苗裔。"汉代学人皆称髙阳 
是颇项王天下之号。有 出止钟 铭可作佐证。《墨子•非攻》记苗之乱，高 
旧命禹于玄宫。"《庄 子- 大宗师》言"颇颈得之， lil 处玄宫。"自五方帝之说 
兴起 W 后，颇项帝位被安于北维，属大水的星次。春秋来，已成为史家的 


6 史湖神话传说与化较古史学 


①见拙作《楚地出±文献 立种研 究》，272页，北京，中华书局，1993。 






共识。《周语》；周景王二十四年（公元前 521) 将铸大钟，伶州鸠说： 

武王伐殷之时，……星与目辰之位皆在北维，额頭之所建也，帝尝 
受之。 

其说果信，则周武切前，频頭已被列于北维之星次，故有"玄 宮" 之号，是 
可作为一重要断代依据。新出上资料，亦屡见離颈名号，重要有下列二事， 
见于楚简及马王堆《刑德》乙本九宫图。上海楚简《武王践昨》断片云： 

师上（尚）父曰不智（知）黄帝豪 〔館〕 尧舜之道才（在）乎。 

参〔腊〕即颇颈。《刑德》芒本字作"端玉"，是其异文。 © 離颈后代的老童， 
见于包山楚简字作"老僮"，列在祝融之前。望山简字作"老 禮" ，不从人而 
从示。《史 记- 楚世家》作"卷章，，乃字之 i 化。《西山经》作"香 童"， 居于驢 
山。其说均不一致。应部《风俗通义》的灶神引《周礼》记："颇颈氏有子曰 
黎，为祝融，祀切为灶神。"此为古《周礼》说。③《山海经》 W 重与黎分为上 
天下地不同之官职，与《吕刑》、《楚语》所云"绝地 天通" 正合，又是另一 
说法。 

晋白季言炎黄为同母兄弟。汉初贾谊亦用 此说。 《新 书- 制不定》云： 
"炎帝者，黄帝同父母弟也，各有天下之半，黄帝行道而炎帝不听。故战于滯 
鹿之野， JfiL 流漂拌。"直 lil 炎帝为虽尤，足见古事之传闻乏多歧，难 lil 肆究。 

诸帝王名号，有代号、 K 号（氏族）、身号（本人名字）、官号、地名之 
别，宜细为辨析，而身号地名又往往多同音借用，混淆难别。括而论之，大 
体由神帝，进而为人帝，似统绪论，则先神统而帝统而道统，(表示之： 

(1) 神统神道设教时代 

(2) 帝统君王专政时代 

( 3 ) 道统政教并行时代 

虞、夏、商、周的系列，似由儒家选定为标准，见于楚简。已形成于春秋战 
国之时，遂为汉臥来言道统者所依据。 
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①参陈松长：《马王堆帛书•刑德》，10页。 
③详王利器：《风僧通义校注》，下册。 




其实似水道为纲，选取代表帝统的某圣帝，系属于主要水道作为古史形 
成提纲挈领之说，只是一种概括 的笼统 办法。有时可被人假借，利用作为某 
种政治目的。晋慕容鹿^^大棘城说成颇颈之墟。诚如顾颖刚所说，是托古 lil 
抬高地位，不足为据。 

黄帝生昌意，昌意降居若水。古书异本乃有一作"弱 水"。 《玉海》卷 
一 0 二引即作昌意降居弱水。西方人华安息族昭武九族的安氏，大都依托此 
说，谓安氏出自轩辕，切提高家族贵幫的地位。像唐代安兴贵的家族，即其 
一著例，《安忠碑》自言： 

軒辕帝孙，降居弱水。 

《唐 书- 世系表》； 

武威李氏，本安氏，出自姬*，黄帝生葛意，葛意次子安，居于西 
方，自号安息国。 

其他姓氏书亦有同样之说 。① 余考陶弘景《真诘》卷十二《稽神枢》称®颈为 
玄帝，谓： 

玄帝者，昔軒辕子昌意娶蜀山之女，生高阳，号额项，额頭父居弱 
水之乡，项身闇七河之津，是为玄帝也。風 

唐时 王灌著 《广黄帝本行纪》称："黄帝之子昌意居弱水。 ，，感 把若水韵;成弱 
水，附会安息为黄帝子孙。此说测源甚远，不始于唐代，《真诘》书中已有 
此说了。 

《水 经》； 若水出蜀郡旌牛徽外，东南至故关为若水也。哪道元注云： 

《山海经》曰；"南海之内，黑水之间，有木曰若木，若水出 焉。" 


①《凉州粟特胡人安氏家族研究 )) ，见《唐研究 )） 卷 S ， 北京，北京大学出版社，1997。 
感 《道藏 )） 艺文本，27437页。 

感同上书，6067页。 
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《淮南子》曰： "若 木在建木西，木有十华，其光照下地。" 然若木之 

生，非一所也。黑水之间，厥木所植，水出其下，故水受其称焉。若水 
沿流，间关蜀上。黄帝衣子昌意，德劣不足绍承大位，降居其水，为诸 
侯焉。娶蜀山氏女，生额项于若水之野，有圣德。二十登帝位，承少捧 
金官之政，^^乂水德膺历矣。 

哪氏说若水与若木之关系，且谓禍项生于若水之野，承少吴金天氏之位。具 
见此一说，久已为地理学家之公认，故著其说，结我篇。 

王、从文献上细数五帝的异说：兼论若水与黄金 

五帝系统的形成是一个极复杂的问题。郭大顺著《追寻五帝》从近年 
考古的区域文化探索地下实物的材料，和若干古史记载结合起来，加(解释， 
自然是一新的成果。譬如似考古学上石、玉、铜、铁四个阶段代表兰皇、五 
帝和呈代，是非常笼统的说法。文献上五帝的异说甚为繁驗， S 大集团的夷、 
夏、苗（蛮）又加上东北方的红山文化集团，成为四集团说，把黄帝编入红 
山文化，是否合理？我想，我们必须把文献上保存神话传说最丰富的《山海 
经》和春秋来，历史重要人物的谈话，包括熟悉古礼的学人、政治家、占 
星家保存在《左传》、《国语》、《世本》等书的点滴记录作一番整理，或许可 
W 了解五帝形成的历程和它的历史背景，然后再利用考古成果，加切比对。 

现在先从五色帝说起。《逸 周书- 尝麦解》说： 

命赤帝分正二卿，命堂尤于（宇）少吴，临四方。 

蛋尤乃逐帝，争于豕鹿之阿，九隅无遗，赤帝大極，乃说于黄帝， 

执普尤，杀之中冀 . 名曰绝攀之野。 

乃命少夏清（一作请）司马鸟师，正五帝之官，故名曰质。 

《山海经•大荒北经》："畢尤作兵化黄帝，黄帝乃令应龙攻乏寧州之野 。"即 
是送一故事。是条大家所共熟悉，认为河北张家口地区的觀鹿是五千年前黄 
帝与炎帝及筆尤交战的岔口"。送段话中出现了黄帝和赤帝的名字。有人 
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①郭大顺：《追寻五帝》，香港，商务印书馆，2000。 





考证《尝麦解》作于周穫王时代，尚难论定。我们看殷墟 h 辞屡见"五方±" 
及"帝五臣"、"帝五臣正"等语， "五" 数的确立，有它的长远来历。《管子》 
有《四时篇》、《五行篇》，写作年代不明，其书第四十一称："黄帝作五声^>1 
正五钟，五钟臥青、赤、黄、景（白）、黑为号 "，谓 "五声调然后作，立五 
行料 应天时"。我们看贾湖的骨笛辨音声的髙度成就，八千年前已有此能力， 
更在黄帝之前了。子弹库楚帛书有五色木，分明有青木、赤木、黄木、白木、 
黑木之精之语。其按照五行观念 lit 五色配五方帝在东周秦地已极流行。楚有 
五木自不待论。《管子•幼官篇》云： 

用五数攸于黄后之井。 

宋本无"用五数" S 字，它本均有之。下文有"青 后"、 "赤 后"、 "白后，，、 
"黑后"，后亦合称曰后帝，故黄后即黄帝，其余即青帝、赤帝、白帝、黑帝。 
是五色帝，分明见于《管子》。 （( 幼官》与《月令》无异。楚衙有青帝。故杜 
佑《通典》说；"《月令》出于《管子>〉。，，真有见地。①《尝麦解》最关键的问 
题是所言的"少吴清"的名字，大可进一步研究。 

少曠是金天氏一说，据 《左传 • 昭公元年》（前 541) 孔颖达《正义》云； 
"金天氏帝少曠帝系、《世本》文也。金天，代号，少曠，身 号。" 可见此说出 
自周代史书《世本》。郑子产在晋国答叔向问实沈、台縣之事，谈道； 

金天民有裔子曰昧，为玄冥师，生允格、含踞 . 帝用嘉之，封诸 

汾川。 

杜预注："金天氏，帝少吴。"这证明春秋时，诸大園晋、郑都知少吴即是金 
天氏。至于昧为玄冥之师，玄冥是水正，晋蔡墨对魏献子说少晦氏有四叔， 
其中该及熙都为水正。昧，是金天氏的裔子，他的后人台縣封于汾水地域， 
正在晋境。证之《西 S 次经》长留之山白帝少吴居之，地望正合。周之东迁， 
秦襄公始为诸侯，居于西睡，乃立少吴之神，作西時，1^1祠白帝。合此数事 
观之，少吴之为代表西方的白帝，肇自东周，自是铁的事实。子产之博物， 
所言更属可信。清代学者雷学滨在《竹书纪年义证》考证少吴 曰清， 亦即是 
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①参《管子集校》，105页。 




质及帝擎。少吴之清迁居东±，自穷桑登帝位，徙都曲阜。少吴清的名字， 
在出±文献有马王堆的《刑德》写本甲提及"今皇帝十一乙巳"，即汉髙祖十 
一年（前 196); 乙本写于孝惠二年（前193)，乙本的九宫图所记神名，陈松 
长说："西北宫有癸亥青單，东南宫有了己青單，甲本东南宫则作 T 巳青泽， 
主要是从目从羊。锭宗颐疑其为青阳，为何东南宫和西北宫中都用青阳 
之名？" 

今细审丙本附录的图版有些异文，原形列下； 

乙卵大吞 青澤 辛西大暴 □卵大羣 己巳青潭① 

余谓此曇字当释皋，借为嗦。不宜读为"泽" 。 依东汉所传，"皋为白下羊 "一 
说，霉、潭……都是皋的异写，大羣即大吴，小單即少吴，青缓、青潭应是青 
吴，因少吴即清，清即青阳，故于塔前加一青字，青即清，如《尝麦解》之 
称为少吴清。少吴自西方迁于东方，故可同属东南宫与西北宫两宫。逸一资 
料虽为汉初写本，但可帮助解决少吴与清关系的问题。 

《楚帛书》、十二月篇余月（四月）旁记文字有少果及勾龙二神名。 ® 少吴 
金天氏应属西方，此在夏历四月，故有所忌犯。少吴异文又作少果。 

少吴氏东迁臥后，其地被目为少吴之虛，《山海经》亦列于《大荒东经》， 
称"东海之外大壑少吴之国"。《左传•定公四年》（前日 06) 子鱼述成王要表 
扬周公明德，因商奄之民，命伯禽而封于少塔之虚。化预注："少晦虚，曲阜 
也，在鲁城内。"《正义》云："昭公二十九年注：穷桑，少膝之号。穷桑地在 
鲁北。"拨《御览》卷 S 《天 部- 日下》引《尸子》："少吴金天氏，邑于穷 
桑，日五色互照穷桑。"此直视穷桑为日，《左 传- 昭公二十九年》记晋蔡墨 
与魏献子的对话，论社稷五祀谈及"少嗦有四叔，世不失职，遂济穷桑"。这 
一穷桑，杜预注云："劈桑，少曝之号也。"余于中篇考证穷桑即空桑、穷野， 
金天氏原处西王，其后东迂乃移植于鲁，如神话的后梨，本在西王，夏时的 
有穷国君之势，东移于钮，其情形相同。今 li (伯禽所封在鲁，证知霄学洪乏 
说，少吴之虚由西而祖东。自周 切后， 更为流行，益切经学家的這染，宋人 


© 陈松长：《马王堆帛书刑德研究论稿》，见《出上思想文物与文献研究丛书》（四），附录图版， 
台湾，古籍出版公司，2001。 

③ 参曹锦炎：《楚帛书月令篇考释》。 
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乃于曲阜建少吴乏墓，少吴遂成为东方古国，其民人复被目为东夷矣。 

东方的鸟夷，少吴后人盈姓，东迁似后流传的古史系统，由春秋时代的 
鄰子对鲁昭公口述的故事，见于《左传•昭公十走年》（前525)，证之《尝麦 
解》"命少吴请司马鸟师，(正五帝之官"，谈到少晦氏1^^鸟名官，和黄帝至 
于少曠五个不同层次的世代，和它作为表示五行的自然现象。 

这一古史系统是一般所未闻的，令少年的孔子十分惊讶，见于鄰子，而 
从学焉。既而告人说道："吾闻么天子失官，学在四夷，犹 信!" 他认为春秋 
时，官学已废，东夷小小鄰国，还保存一些古巧礼俗的遗说，因而有"学在 
四夷"之叹。 

鄰子的古史观的特点，有下列二事： 

(一） 鸟官的背后意义是根据历术，凤鸟氏为历正，其余诸氏代表分、 
至、启、闭四事。 

(二） 黄帝氏 Ui 云纪，而不属止，太嘴、少曠分属龙与鸟（凤）。炎帝和 
共工则各司火与水。 

可见它所采用的五行说，只有水、火，其余是云、龙及鸟，而不是《洪范》 
的金、木、水、火、±。这是较早的五帝说，共工氏^^水纪而居于中间，照 
鄰子所说，诸帝的先后，孔颖达《正义》云："此传从黄帝向上逆陈之，知共 
工在神农前、太曠后也。"王莽时刘飲著《世经》，建立古史系统，他说； 

言部子据少吴受之黄帝，黄帝受共工，共工受太灵，故先言黄帝， 
上及大灵，稽之于《易》，炮義、神农、黄帝，相继之也可知。 

照此说安排，事实是： 

1. 太灵（龙） —2. 共工（水） 一3. 炎帝（火） 一4. 黄帝（云）一 
5. 少吴（鸟） 

足见共工 巧在古 代相传古史上地位之重要。刘敌《世经》整理的古史系统即 
接受鄰子的意见，所 W 能为班固辈所接受，并非偶然。拙作《论大晦少峰》 
文已论及之。①鄰子的说法，必有所承，鸟官取自历术，与天文有关，其学亦 
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①见《中国神话传说学术研讨会论文集》，台北，汉学研究中心1996。 



应属于占星家一派。 

五色帝之祀典，现有记载，最先为秦襄公。《汉书•郊祀志》； 

平王东徙锥霞，秦襄公攻戎救周，主少吴之神，作西時，祠白 
帝。……其后十四年，秦文公东猎評滑之间，居之而吉，文公〔梦〕 
黄蛇有天下属地，其口止于廊衍，……于是作鄭畔，用王牲，郊祭白帝 


作惊宝祠后七十一年，秦德公立，1、居雍。 后四年秦宣公作密 

時，于清南，祭青帝。 自秦宣公作密時后二百五十年，而秦灵公于 

吴阳作上诗，祭黄帝，作下崎，祭炎帝。后四十八年，周太史擔见秦献 
公 . 擔见后七年，献公作畦呼梳阳，而祀白帝。 

观上列记载，秦立国后凡 S 度祀白帝，一祀青龙，至于灵公乃祀黄、炎 
二帝，而尚缺黑帝。 

《秦本纪》谓："秦之先颤颈之首，裔孙曰女修，生子大业。"女修亦有玄 
鸟损卵的神话。大业娶少典之子曰女华，"华生大费，佐舜为柏繫。"按少典 
为黄帝之父，同出一族。 

秦的先世，如《史 记- 秦本纪》之说，大业即伯益，其母竟为黄帝父少 
典之女子，中间世代支离。《墨子》称举益于阴方，余考阴方即阴地®，或擺 
秦赐姓赢氏，遂谓其源于东方，恐未然。 

秦楚共祖高阳额项，秦公钟铭"髙晒有灵"可 lil 为证。近年陕西礼昼出 
止秦器甚伙，正属于襄、文二公之物。考《谷朗碑》云： 

其先世自颖颈，益为舜虞，赐姓贏氏，至于靡子，卦于秦谷，因而 
氏焉。 

扉子即非子，殷《^^辞》字作號，辞云； 

贞： 王步自 盡于裴 （ 《合》 互兰一四七） 

步自敲〔于〕惠 （ 《私南》 二六王王） 
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即非子之邑，其地可征于殷契。西周之顷，秦人被目为夷，见于蓝田出±的 
《甸股》，内列西口夷、秦夷、京夷。《师酉毁》亦见秦夷之名，足见东周1^>(前 
秦仍属西夷之一，追襄公佐周列为诸侯，始祀白帝金天氏少吴，成为五色帝 
白帝出现的首次记录。 

星占家在春秋时代，颇多杰出人物，如晋的董因、郑的褲灶、鲁的梓慎， 
都能从天文上星次，配 lil 四维五行来论人事吉凶。时时提及古帝某某之 
"虛"。大撫约略依其方国之所属星次与星辰出见情况来作论断，如梓慎谈火 
星出，有四国当其灾，他说： 

宋，大辰之虛也， 

陈，大聲之虛也， 

郑，祝蘇之虛也，皆火房也。 

卫，颠项之虛也，故为帝立，其星为大水。 

似余考之，所谓"虚"者。《左传》所见，虚有二例：一(古帝为名，一 
料星 宿位次为名。梓慎之说，又有"宋"大辰之虛也一语。孔颖达《正义》 
曰；"虚者，旧居之处，皆先王先公旧居，此地谓之虚可矣。大辰星名，非人 
居地，而亦谓之虛者，臥天之十二次，地之十二域。大辰为大火之次，是宋 
之区域，故谓宋为大辰之虚，犹谓晋地为参虚。"故星宿十二次亦可料虚称 
之。《晋语》董因曰："实沈之虚，晋人是居，所 W 兴 也。" 韦昭注："虚，次 
也，居其分次，所主祀也。"此又实沈称"虚"之例。切卫为禍项之虚，郑禅 
灶亦言之。《左 传- 昭公十年》： 

郑碑灶言于子产曰：七月戊子，晋君将死，今兹岁在额颈之虛。 

粗注："颇颈之虛谓玄暢。"正义曰《尔雅•程天》："玄暢，虚也，频项之虛， 
虚也。"郭瑣曰："虚在正北， 额颈水德， 位在 北。" 此处"虚，，字，照上说乃 
指星宿名之虛。 

可是，在《左 传- 昭公十七年》中却说： 

冬，有星学于大辰，西及汉。……（鲁）梓慎曰 . 若火作，其四 
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国当之。在宋、卫、称、郑乎！宋，大辰之虛也，陈，太俸之虚也；郑， 
祝敲之虛也，皆火房也。星学及汉，汉，水祥也，卫，额项之虛也，故 
为帝丘，其星为欠水。水，火之牡也。其乂丙子，若壬午作乎，水火所 
乂合也。…… 

此处的 "虛" 则指区域。梓慎推测，宋、卫、陈、郑四国必有火祸，而卫地 
本属大水，因星孝牵涉。必水与火合而为灾。此处额项之虚，与褲化所言一 
样，都指玄暢之次。惟梓慎称陈为太嗦之虚，禅灶么说，在昭公九年对子产 
问曰；"陈，水属也，火，水妃也，楚所相（助）也。"杜注："陈，颇项之 
后，故为水属。"婢化与梓懊论陈，二家之说不同，这样表示鲁与郑的星占 
家，就有不同看法。颇頭葬处，后世增添古迹，潑晒亦有颇项冢，然《山海 
经》立度言颜颈葬处，都不在淮阳，可见仍无法论定。 

上述婢灶、梓懷均视颇项为位于北方乏神，其星为大水。婢灶语见鲁昭 
九年即公元前日33年，昭公十年为前532年，梓慎语见昭公十七年，即公元 
前日2日年。 

颇颈么虛，照星宿位次，当是北维，按照伶州鸠的说法，周武王伐绅时 
候，就应该有二十八宿方位配日辰的占星术。婢化说娶女之星出见，其岁岁 
星正当北维離颈的"虛 "宿， 正位于北维之首，故曰"居其维首"，而乃有妖 
星，邑姜必当其狹。婢化引证殷诸侯的逢公居齐地，戊子之日，妖星出聲女， 
故逢公当其祸而死之，似作例证。殷时确有诸侯逢么地名。《正义》引晏子说 
齐地有逢伯陵。周伶州鸠论玄暢之次，指出伯陵之后，逢公若所凭神，殷 h 
辞有逢（见拙著《贞 h 人物通考》），足证此事非妄，由是观之，殷时应有北 
维及藝女星名。"天臥七纪"的二十八宿，可能在殷时已具有维形，分野占在 
《刑德》占很详细的篇幅，它的来源出自春秋时，这些占星家的谈论，正可透 
露出一些消息。 

其实，梓慎、婢灶所言，有不尽确实乏处，张衡在《思玄赋》上说"慎、 
灶显似言天兮，占水、火而妄讽。"化讽他不免有点妄告呢！ 

应潮引古《周礼》说，云；"五祀之神，王者所祭。"五祀之神有二，见 
于《礼•祭法》，一为《月令》所云祀户、灶、中霄、口、行者，亦见于包山 
简。一为五行之祀。《左 传. 昭公二十九年》魏献子问太史蔡墨曰："社稷五 
祀，谁氏之五官也？对曰：少傳氏有四叔：曰重、曰该、曰修、曰熙。实能 
金、木及水。重为勾苦、谈为幕收、修及熙为玄冥。世不失职，遂济穷桑， 
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此其 s 祀也。颇現氏有子曰：舉，为祝融，共工氏有子曰勾龙，为后±，此 
其二祀也。后上为社；稷田正也。有烈山氏之子曰柱，为稷，自夏上祀之。 
周弃亦为稷，自商臥来祀之。"余前文谈《思玄赋》引旧注出典即在于此，最 
可注意的是蔡墨所谈社稷五正的由来出于 S 个来源，寨之如下： 


木正 

勾芒（重） 1 


金正 

幕收（该） 

>少捧氏四叔。（叔谓子孙，非一时之人物。） 

水正 

玄冥（修、熙 ） j 

1 

火正 

祝蘇（翠）-— 

-额项氏子。 

上正 

(勾龙）—— 

-共工氏子。后上为社。 

(田正） 

稷（枉）烈山氏子。 


他把由五行形成的五官，分开而隶属古帝 S 个系统，最特出的把共工氏 
列于±正，而取消了黄帝。这亦是晋地相传的古史系统乏一种。 

古帝系统亦有从祀典立论的，像鲁国所流传的展禽论臧文仲祭爱居鸟之 
不当，其说曰； 

昔烈山氏之有天下也，其子曰枉，能殖百谷百蔬；夏之兴也，周弃 
继之，故祀^^^为稷。 

共工民之伯九有也，其子曰后上，能平九上，故祀为社。 

黄帝能成命百物，1^乂明民共财。额项能修之，帝警能序王辰固民。 

次及嘗、舜、録、禹、契、冥、汤、稷、文、武。 

夏后氏 捧黄帝而祖额项，郊錄而宗禹。 

商人 掃舜而祖契，郊冥而宗汤。 

周人 蹄尝而祖文王，郊稷而宗武王。 

报祭： 

有虞氏报幕，其能帅额頭 
夏后氏 报巧， V 乂能帅禹 
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商人报上平微，似能帅契 
周人报高国、大王，1^乂能帅稷 


凡蹄、郊、宗、祖、报五者，国之祀典。 

烈山氏一枉、周弃^稷（田正） 

共工氏一后上^社 

r 洁贞頭 幕（帅颠颈）有虞氏报焉 

黄帝^ 

[帝警 i 序三辰) 

帝普与颇项同继黄帝之后，而帝誉臥能序 S 辰的日、月、星，明历术，后世 
所传的额项历即出此。 

又鲁有司论祀典，今将先明（明谓有明德者，当为昭，次乃为穆）而 
后祖。 

自玄王（玄王指契）及主癸莫若汤。 

自狼>^及王季，莫若文武。 

《鲁语》展禽所论的远帝，只举出烈山氏、共工氏、黄帝兰位。烈山氏即 
厉山 K ， 韦昭注："烈山，炎帝之号也。"其次为共工氏，韦昭注；"在戏、农 
之间。"其子共工之裔子勾龙也。佐黄帝为±官，故曰后±。 

如韦说，共工裔子勾龙，乃黄帝主±地之官。如撇开主官不论，实仅存 
炎、黄二系。 

黄帝之后，有颖项、帝舊能修其业。韦昭注："额项，黄帝之孙，昌 
意之子，帝高阳 也。" 又方："帝警，黄帝之曾孙，玄鼓之孙，娇板之子 
帝高辛也，能序日、月、星王辰，治历。" 

能帅颇项有幕，有虜氏报之。"幕"的名字，出现于楚简，《唐吴乏道》云："昔 
者吴（虞）舜當（笃）事令寞（幕）乃式其孝。"寞即幕。稷与益亦于楚简见之。 

至于展禽所论筛、郊、宗、祖、报五种祀典，其先王名字在出±文献最 
彰著的有 h 辞中的上甲（微），而玄王契及冥则尚未考出。有待出±材料之印 
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证。鲁的展禽与晋的蔡墨都突出烈山氏、共工氏，其说可能出于一源，他们 
都注重社、稷。由于重社，故列人共工氏；重稷，故添人烈山氏。 

太史公作《兰代世表》，夏(前的五帝，是黄帝、颇頭、借（帝普）、尧、 
舜。自言："余读碟纪，黄帝来，皆有年数，稽其谱碟，‘终始五德^之传， 
故咸不同乖异。夫子之弗论次其年月，岂虚哉 r ’ 远古年代鸾远，董理之不 
易。史迁己慨乎言之。"五帝"名目尤为纷杂，先有配五行的五官，后有配五 
星的五帝，依蔡墨对魏献子说五官复合臥社、稷，当时称曰"社稷五祀"。表 
之如次： 


五官 

社稷 

木正火正金正水正 ±正 
句芒祝融藤收玄冥后± : 

(勾龙）1 

在野为社 
田正稷 


观于上表，后±为勾龙，亦即是社，合田正为稷，是五官实为六官。 

《通鉴》秦始皇帝甘六年条"自 W 为德兼 兰皇， 功过五帝"，胡兰省注: 
"少吴、颇颈、髙辛、唐尧、虞舜为五帝。五帝者，德合五帝座星者称帝，则 
黄帝、金天氏、高阳氏、髙辛氏、陶唐氏、有虞氏是也；实六人而称五者， 
臥俱合五帝座星也。"此则六帝减去虞舜而为五帝。司马迁则减去金天氏少 
吴，亦是六帝而仅存五帝。 

郭店楚简云；"六帝兴于古。"出现"六帝"一名，而未明言为谁。知战 
国时"五帝"之外，又有"六帝"之说。 

萧吉《五行大义》谓"诸史(少吴、離琐、高辛、唐、虞为五帝"，此盖 
自舜前五行相承为帝也。此说不计黄帝。该书第二十一论五帝有兰种，引 
《河图》、缉侯为说，今不取。又第二十二论五行诸官，始于颇项，可 lii 参看。 
兹总结上面讨论，列出不同型的五帝如下： 

(一） 配五方五色的五帝 

(二） 不配合《洪范》的五行的五帝（鄰子 说：炎 、黄、二曝加共工） 

( S ) 配五帝星座的五帝说（有尧而无舜） 

(四）不计两吴的五帝说鲁展禽的烈山（炎帝）、共工、黄帝、颜颈、 

帝當 

自邹衍倡五德终始（齐威王，前356—前 320) lil 后，又有配合五德终始 
的五帝说，今不具论。 
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附表 


白帝少灵（金天氏） 

秦襄公西時 

(前770，平王东迁之年) 


秦文公鄭時 

(前 753) 


秦献公畦時 

(前384—前 

青帝 

秦宣公密時 

(前675—前 664) 

黄帝 

秦灵公上下崎 

(前424—前 425) 

炎帝 



黄、炎 

王子晋语（周灵王时） （前日 50) 

炎、黄 

晋胥臣语（倍公 • 

二十八年 ）（ 前 632) 

大峰 

王子晋语 

(前 545) 

大蜂 

秦惠公 

(前500—前 491) 

爲贞项北維 

伶州鸠语（周景王二十四年） （前日 21) 

太睐、共王、炎、 



黄、少俸 

鄭子说（昭公十七年） （前52己） 

对、山、共工、黄帝、 



為贞项、帝营 

展禽说（见《礼记 • 祭法》） 


本讲中篇谈及若水在古史上的重要性，其相关地名亦见于《 h 辞》。昌意 
降处若水娶蜀山氏女生»硕，可能有史实的根据。 

今观四川近年对 S 星堆文化源头的追寻。其宝壞文化早期遗址，碳测年 
代的古城可追溯到距今4日00年左右，可相当于颗頭的年代。至于近年在成都 
平原金沙遗址发掘所得，据林向报道，出±的金器有金面具、金带等，与 S 
星堆铜面具风格无异。其中刻划鸟首鱼纹等纹饰的片金环，尤臥四凤鸟朝阳 
的金 f 旨饰为瑰异。①本文上篇所讲的玄鸟崇拜与兰星堆文化的渊源关系已有详 
细的阐述，这一四鸟朝阳，更是一重要物证。 

"若水"是金沙江，为产金之域。西汉时，武帝使番阳令唐蒙先通夜郎， 
畳键为郡，发芭蜀卒治道，自樊道指胖柯江，凿山开道，作者数万人，巴 
蜀大恐。因拜司马相如为中郎将，乘传因因蜀吏币物，(赂西夷巧、馆。先 
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①林向：《寻找三星堆文化的来龙去脉》，载《中华文化论坛》，2001 (4)。 



是为南夷因与汉通，得赏赐多，愿归顺于汉；而西夷巧、徒的君长，亦欲效 
法斯愉之君，皆请为内臣。相如言； 

叩等冉骗者近蜀，道亦易通，秦时尝通为郡甚，至汉兴而罢，今诚复 
通，为置郡甚，愈于南夷。 

此事见《通鉴》武帝元光五年（前130)。西夷之与南夷，原分为二系，相如 
称秦时尝通，确系事实。秦发五十万人戍五岭置象郡，其辖境已达《汉书 • 
地理志》所言的大秦人入贡的日南障塞。尹湾汉墓木赎四第二栏记"建陵侯 
家丞，故象林候长功迁。"可证武帝时已在象林畳有候长，即承秦的故规。 
武帝通西、南二夷，边关既撤，西至沫、若水、桥孙水，通巧都，为置一 
都尉(主之，有十余县属蜀，可见若水在西南的重要地位。 

我们看 S 星堆所出的金器®，卓绝无伦，最令人瞩目，今再提出讨论。其 
重要金器^计有下列各件： 

金虎 纯金，全长 11. 7公分，出自1号坑，11号铜人头像内昂首，卷 
尾，足向前伸，脚蹲着，张口，双眼缕空，通身有本模压斑纹，金光闪闪 
慑人。 

金面具（罩） 出±青铜人头共有50件，饰金者3件。1号坑出1件，2 
号坑出2件。眼部雙空，镶金于额、鼻、口之上部及耳。希腊迈锡尼文化的 
金面具、金额带，与此可相媳美。 

金枝 1号坑出上，残存局部，长 1.42 公分，直径 2. 3公分，重500克。 
用纯金猜包卷而成，出±时已被压扁变形。出±时木芯已碳化，且被压扁。 
杖的上端安装一段线雕铜制龙首形饰物，金 f 旨表面平雕复杂图案，分为吉组， 
一组刻四瓣鱼相向及两朔鸟，左右夹有对称两箭之状，似是表示矢鱼之礼 
(说见下），中巧一组刻两人头戴冠耳垂 S 角形挡。下一组与祭祀坑所出 A 形 
铜人面部颇相似。金杖全长 U 2 公分，直径 2. 3公分，重780克。似是王权 
之象征，中原出物文物向所未见。 

金饰牙璋 悬挂神木之上。 

金叶 似插于神树（金器图见《兰星堆祭祀坑出王文物选》）。 
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①参邱登成：《广汉兰星堆出王金器管窥》，见《呈星堆文化》，193页。 

③陈公柔；《曾伯囊铭中的"金道褐行"及相关 问题》 ，见《中国考古学 论丛》 四十年纪念。 
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成都金沙金饰上四翔鸟绕日图形 














近时金器在川離地区的大量发现：成都金沙遗址出±金面具金带图形、 
蛙形金饰、卿趴形金饰 S 十余件，尤 W 鸟首鱼等纹饰的片金环，四凤朝阳的 
金總，均属稀世重宝。甘肃礼县大堡子山早期秦仲庄公西居犬丘的大墓出± 
曠泉形金饰片及金虎与口唇纹金饰片多件。秦人初为西睡附庸，不能越黄河 
而东，秦地不产金，黄金来源，有人为可能得自河西走廊，或取自西南旌 
牛区金沙江。 

《韩 非子- 内储说》上："荆南之地，丽水乏中生金。人多窃采金。"丽水 
有二说，一说是湖南的遭水，一说是出自旌牛区的丽水（徐中舒说）。丽江云 
南金宝山与西藏及其附近的女国，都是产金有名之地。廃牛即今之沪定，为 
若水 所在， 《汉书•地理志》蜀郡领十 五县， 旌牛为其中之 一县。 旌牛亦作耗 
毛、磬牛。吐蕃先世于此建六輯牛部，之为名。丽水即耗牛河。 

吐蕃历史文书《赞普世系表》记憂塘赞普自称天神降临鸦蒼地方，作为 
吐蕃大耗牛部之主宰。大量产金地区，尚有吐蕃附近之女国。《大唐西域记》 
卷四："苏伐剌拳崔阻罗国，唐言金氏，出上黄金，故(为名。"（《辞迦方志》 
文同）梵文 suvarna - gotra ， 前一字即黄金，下一字为氏族。康藏为产金重镇， 
法国布尔努瓦著《西藏的金矿》一文引《拉达克史〉〉说：冶金术萌于吐蕃王 
朝第九代布巧贡碟赞普 （ spu - de - gung - rgyal ) 的时代，炼金术始于是时。又称 
吐蕃黄金即印度《大战书》的妈蚁金 （ paippilika )。 图齐记藏王陵墓八座，其 
中有 Hole 国王馈送之金人金马，乌仗国送的金错甲。西藏人及女国1^黄金闻 
名于世。①今观 S 星堆遗址出±金器，蜀王国擅冶金术，远在其前历千载，不 
得让藏人之专美矣。 

南遮文王墓中金器如金花泡饰 （32 枚），由金丝与小金珠焊接而成，此种 
微型焊合细工，在两河流域， Ur 第一王朝（公元前4000年）已出现而流行 
于埃及、克里特、波斯。南越王墓乏银蒜瓣纹及细金泡饰，分明来自西亚之 
工艺品 S 星堆的金杖、金虎是否当地所制，有无渗入外来技巧，尚有待于 
深人研究。 

长142公分之金杖为 S 星堆最值得研究之物。一般说此金杖为王权之象 
征。西亚， SARGON 时代在 Kharsobad 宫殿的壁上，其王 Sargoii 即手持 


①耿升译：《西藏论文译文 )） 第4揖。 

③《南越墓报告》，347页。详张天凰：《秦器^论》，载《文物》，1993 (10); 秦備兵器，见 
《包山楚简（考释)》，47页；《中国古代冶金》（北京钢铁学院）。 


S 史满神话传说与比较古史学 



杖®， 此为公元前 2000 年之事。埃及王则一手钩杖，一手执鞭，此二者据说 
是保护神 Anzti 常用文物 。 mace —字出自 0. F . (古法文），显贵者所执，表 
示权威之杖 。 （Rames n ， 公元前1300年，登极执此杖。）吾华古代王者则秉 
锁^>(示威权，与此不同。 

先秦产金，目前所知者；甘肃玉口齐家晚期火烧沟遗址出金鼻饮、金耳 
环等商代有河北黨城（金潛），北京刘家河墓（金臂訓）耳环、葬，山西 
石楼兰家沟（金耳环）、又永和下辛角村（金耳环）， W 上二者皆属光社文化。 
河南安晒候家庄（黄金残片）各处，皆属零件，不关重要。《山海经》记出产 
黄金乏山或水共29处，未及旌牛区之重要。包山楚简自103号至119号皆记 
黄金若干益之数，用染种。最多为115简记"鍊金一百益二益四两。"锭金 
指砂金，臥别于版金。《管子•轻重甲》记"楚有汝、紋之黄金。"1965年湘 
乡楚墓出兰块小金片，重 1.08 克。 

产金之旌牛区，还有藏族山南雅菩河的泽当、穷结一带。(若水为 中必， 
今西昌之雅碧江流域，其地东岸犹有地名曰"金 矿"。 殷之占方应释为巧，由 
兰星堆出金杖证知殷时蜀国已擅用冶金之术，雅碧江为若水，即昌意降居乏 
地，在殷时必似产金著闻，殷人远征巧方，且涉若水，巧人后亦归顺，殷之 
武力及于蜀境，而旌牛金产，可能自昔即为争夺之对象，武 T 伐巧之举，谅 
与此有关，由是言之，金生丽水，殷人必早有此种智识。 

《隋 书- 西 域传- 女国传》记："其国出蜀马，恒将藍向天竺兴贩。"证明 
蜀与女国互有贸易。《华阳国志》；"淸县有罵山罵水，其源有金银矿，民得采 
之。汉志广汉有屢亭。"又云；"旌牛县，旌地也。在巧峽山表，耶人自蜀人， 
度此山甚险难。"《清一统志》："旌牛故城在今雅州清溪县，周初有累人从武 
王伐绅，后为弟地，汉初置甚于此。"殷时蜀人必人旌牛采金。常據《南中 
志》；"博南县：西山髙 S 十里，越乏得南沧水，有金沙， W 火融之为黄金。" 
《后汉书•哀牢传》注引作"金沙洗取，融为金。"《续汉志》；"博南界出金。" 
按阔仓水在《水经 注〉〉 属若水系统。 

华夏来自未闻有 mace 的礼制。《周礼.伊香氏》共（供）王之齿杖，汉 
代年七十受王杖，见《论 衡- 谢短》篇，杖上有鸠鸟为饰谓之鸠杖，武威出 
上有王杖十简，说者谓鸠为不喧之鸟，老人不喧。凡此皆与立星堆之权杖无 
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忠 Summer 书，8页、33页。 

感《文物考古工作兰十年)>，1976。 



关，故 s 星堆金杖，为蛮夷之制，其来历尚待研究。 

至于金杖上鱼带矢的图案，似前误臥为树叶，经陈德安仔细观察，实为 
矢形。余谓此当是古代矢鱼之礼，周原凤錐甲骨 H • 11 : 85®： 

七六六七一八曰： 其矢図鱼 

张政娘引《左传•隐公十五年》公矢鱼于棠一事加解释，是也。 ® (说另详 
陈藥文） 

《南史》载南齐萧鉴曾发蚕处氏之墓，其遗物有开明时的金蚕。 lit 金蚕为 
葬，他书所记如陆鄉《郷中记》："永嘉末盗发齐桓公墓，得金蚕数十箱。" 

汉蜀郡蚕陵县，《成都记〉〉云；"蚕陵即古蚕丛氏之国。"《清一统志》；蚕 
陵废甚在今松潘厅蚕陵山 兰营北 蚕崖，今成都府灌县西北。 

西亚与埃及冶金术发达甚早，埃及史上记其国中"黄金如尘， Mitani 屡 
屡提出黄金的要求"公元前1500年 Rames 11的黄金制成工艺品，灿烂夺 
目，久已脸炙人口。兰星堆出±最高铜人 1.8 公尺，重980斤，是商司母戊 
大鼎之后最大的铜器，国际上古代铜像只有埃及 Pepi 王一世（公元前2300 
年，距今4300年）铜像高约 1.75 公可相媳美 （ Pepi 手执权杖，其他罕 
可比伦），《汉书•地理志》左冯翊云阳县有休屠金人祠及径路神祠。孟康注; 
"故休屠王有祭天金人懷。"径路即轻吕，乃外来语，人所共悉。休屠金人但 
知其坐 高王尺 而已。 

西南地区出上古物，似带柄镜及蚀花料珠为外来之物，证明与西亚各地 
久有接触，略记如下： 

带柄镜 

出带柄铜镜之地方 

(1) 云南德钦县永芒、宁策县大兴岭墓地，短柄，长仅2.日公分。 ® 


①柯俊：《中国冶金史论文集))，北京，北京钢铁学院，1986。 

③邓少琴：《己蜀史探索》，1日4页。 

③ Breasted ： 《埃及史))，334页。 

® 《考古))，1975 (4)，1页、10页，又《考古》，1983 (日），1页、4巧，参看张增棋文。 
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(2) 西藏拉萨曲贡，203号墓出铁柄铜镜。 ® 

(3) 四川芭塘雖江石板墓。四川荣经县"铜牌饰，，实即带柄镜与嗽 
江上游同一文化系统。恐 


蚀花料珠 

方南江川李家山24号墓石寨山13号墓皆见之。 

西藏高原之 " gzi " 国齐记藏人谓料珠来自伊朗，非东地所制。 

雅鲁藏布江下游隆子县及林芝地区石祐葬之出黑色条纹花料珠。 

四川冬梦巧49号墓蚀花料珠。 

重戾马鞍山西汉墓出琉璃珠。 

此一现象，余有一假定解釋，《后汉书•南蛮西南夷传》哀牢夷王遣其六 
王将万人与附塞夷庵多战，风雨交作，準船沉没，溺死数千，杀其六王。附 
塞夷疑即塞种南迁至西南地区之族属，尚待证实。 

若埃及与华似久有交往，近年新知，维也纳大学科学家研究埃及公元前 
10世纪的木乃伊上面之丝织物，据谓来自 中国戸 又陕西淫阳县戈国墓与铜 
器同出有纸草。如是，兰星堆冶金技术，有无与外来有点关系，仍有待于深 
人研究。 

余昔年撰《古代香药之路》一文，证明殷 h 辞之郁方即在郁林， W 出郁 
金香致贡而得名。《周礼》有郁人，司郁金香和醫酒之专职。汉武改秦桂林郡 
为郁林，盖用殷人郁方旧名，故其地有郁水。广西贵县罗泊湾汉墓出止有 
"布山"二字漆杯，证明汉代势力早及其地。马王堆五十二病方："治腊久伤， 
煮水二〔斗〕，郁一参，莱一参。"（兰 兰二） 用郁金为药品。《新修本草》谓 


①西藏拉萨曲贡材石室墓发掘简报，931页，1990年9月。 

③霍巍：《西藏考古新收获与远古川藏文化关系》。 

③《纽约时报》1993年3月科学版9又李华：《埃及发现公元前十世纪中国丝網))，载《丝調之 
路》，1994 (1)。 ' 



"郁金主血积，下气生肌止血。 

1992 年，法国远东学院在越南河内举行该院 W 周年国际学术会议，余切 
第一人发言，指出香港大湾出±之牙璋与越南乏牙璋有密切关系。翌年中文 
大学中国文化研究所因而安排规模宏大之国际牙璋与南中国文化会议，引起 
考古学界之巨大关注。司马相如说；"西南夷，秦时尝通，置为郡县"，秦的 
置郡，远至日南，与海外久有交往。兰星堆遗物的出王，更可推前，因论古 
代若水，与汉民族文明的开端有连带关系，兼及黄金一事，及其他相关事物， 
试为讨论于此，作为本文的附篇。 

后记 

古史的新旧材料是繁杂而琐碎，令人有治丝益鉛欲"理还乱"之感。许 
多研究家不免先存一成见，把那些对他的假设有利的材料尽量罗列利用，其 
余则掘弃不论。我们为破除主观作祟，凡讨论某一论点，必将有关材料尽量 
提出，循览其上下文义相关涉的人物事件，再作判断。例如《山海经》中对 
颇颈的记载，一般仅据《大荒东经》中"少吴孺離頭于此"一条，便断定颇 
頭的族属为东夷，其实谈频项的故事，《大荒西经》还有日月山、橋山，《大 
荒北经》有西北海黑水、《大荒南经》有成山，说颇琐葬处有符隅之山等等， 
足见神话传说中的颇硕活动地区，遍及西北。颇頭母为蜀山氏女，为黄帝之 
孙，昌意之子，昌意降居若水，众说皆同。他的母亲既是蜀山氏女，父亲又 
降居若水，所似《吕氏春秋》说"帝颇硕生自若水"。后来離项成为北方尊 
神，在五色帝的系统中神帝配合星次，他成为代表北维的人物。伶州鸠对 
周景王述武王伐绅时的天象，日、月、岁、星、辰"五位"的天文现象，近 
时经过许多人的讨论，用天文学方法回推计算，证明大部分当时的记录是真 
实而可靠的。 ◎ 如"月在天綱"即指天蜡座 TT 星 （ Scott ), 正是立十八宿中房 
宿的距星。曾侯乙墓所出漆器文字称："民祀惟房，日辰于维。兴岁之四。" 
四即天弧1，所言若合符节。珪条材料可惜谈伶州鸠问题还未有人加(引用。 


0《明报月刊》1991年4月号《回回药方与阿拉伯医学主流的亲缘关系》，云大食先贤札里奴造者。 
《回回药方》卷三 0 《杂证口》中之据考即《医典》第日卷第1章所伽里努斯的郁金膏药方子。札里奴 
亚户乃罗马帝国的希腊医生盖伦。回回方中又有二个与"郁金曾药"相连的禄其 （ lakki ) 方剂 ， lakki 
义为松香、树胶。西汉初的病方，用郁、术、口兰味合制药营治伤口，当时已晓得用松香制成药。 

③参看江晓原、钮卫星著：《回天——武王伐绅与夭文历史年代学》书中的推算成果。 
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伶州鸠所谈"五位"和所"，五位是历数，兰所是历史。 S 所者： 

(1) 北維-—五位皆在北维——额颈之所建，帝警受之。 

(2) 姬氏——^自天羣（玄椅）析木-—逢公之所凭神，逢公是 
大姜之住伯陵之后。 

(3) 周之分野——岁之所在。月之所在即辰马农祥，周太祖后狼之 
所经绵。 

如果不把北维"颇頭之所建"列人，则可算周分野的岁之所在，及月之所在。 
其实所"乃从天文上的星次来论人事。《淮南子•天文训》；"帝张四维"。 
史籍巧 载尚有东维，《庄 子- 大宗师》提到傅说，其星座属汉津，列于"东 
维"。汉画慷石有图可证。颇项之列于北维，从伶州鸠谈话，武王伐绅时，的 
确有送一事实。逢公之事，见于《左 传- 昭公二十年》，晏子对齐景公述齐地 
的历史。他说："昔爽鸠氏始居此地，季茹1因之，有逢伯陵因之，蒲姑氏因 
之，而后太公因之。古者无死，爽鸠氏乏乐，非君所愿。"试表之如下： 

爽鸠氏——季前^■逢伯陵——^蒲姑氏 ■ —太公 

杜注；"爽鸠巧，少嗦氏之司寇。季茹，属夏诸侯，代爽鸠氏者。" 杜 说乃本 
之鄰子。鄰子云："少嗦攀之立，凤鸟适至，故 W 鸟为官名。其中有五鸠；祝 
鸠氏为司徒，鸣鸠氏为司马，巧鸠氏为司空，爽鸠氏为司寇，龍鸠氏为司 
事"，"五鸠，鸠民者也。" （ 《左传•昭公十屯年》）爽鸠氏只是五鸠官之一。 
晏子说齐地始居者是爽鸠氏，不说少曠氏始居此地；可见少嗦时，东来居齐 
的只是爽鸠氏一族，少嘴仍应属西方的金天氏。 

晏子之说很值得重视。至于蒲姑氏，周王使大夫詹桓伯辞于晋曰："及武 
王克商，蒲姑、商奄，吾东止也。"（昭九年传）在铜器记载亦有证据（凤翔 
出王《璧方鼎》有伐蒲姑记载），是逢伯陵真是事实。《左 传- 昭公十年》禅 
妇 :对子产说："正月， 有 星出于藝女。亡月戊子，晋君将死。 今 兹岁在颇项之 
虚。姜氏、任氏，实守其地，居其维首，而有妖星焉，告邑姜也。邑姜，晋 
之她也。天 W 屯纪，戊子，逢公(登。星斯于是乎出。吾是 ua 几 之。" 占星家 
警告晋侯彪将于古月戊子不禄。他根据的理由，是鉴于殷代逢公之死，适有 
妖星出于娶女，时非岁星所在，故齐地自当其祸。逢公乃 lii 戊子日卒。今则 


饶宗颐二十世纪学术文集 



岁星正当玄暢虚星中之水位，即颇项之虚。客星居北维玄暢之维首。其星占 
为馨女， 故受祸者为齐女之邑姜。邑姜是晋她:，其子孙当有灾，所切言七月 
戊子者，戊子是逢公死日，"屯"是天文的二十八宿，"走"为纪，故推测 
其死日必在七月戊子，与逢公之死同日。伶州鸠提到的逢公，为周的皇批太 
姜之侄伯陵之后。殷 h 辞有逢地名。证之齐晏子、郑婢灶与周伶州鸠诸说， 
完全吻合。当时确有逢公凭神之事，知《左传》、《国语》所记，完全出于实 
录。而殷代天文智识确有走纪的二十八宿与十二次，切離项乏虚，当正北水 
位的虚星，及殷时有襄女之星宿，都非子虚乌有之谈。 

《吕氏春秋•古乐篇》云："帝願颈生自若水，实处空桑，乃登为帝，惟 
天之合。" 

《左传》云："逢公似登，屋斯于是乎出"，此处"登"字训升天©，频项 
是神帝，故言登天为帝。 

《左 传- 昭公二十九年》蔡墨对魏献子说："社稷五祀"谓"少嗦氏有四 
叔曰重、该、修、熙，世不失职，遂济穷桑"。杜注"穷桑，少峰之号 也。" 
孔疏："贾逵云：少峰处穷桑似登为帝，故天下号之曰穷桑帝。"定四年传 
(孔《疏》 ） 又云："盖未为帝居鲁北，既为帝乃居鲁也。"孔《疏》复云；"少 
嗦居穷桑，定四年传称封伯禽于少嗤之虚，故云‘穷桑地在鲁北。，《±地 
名》；穷桑，«。言在鲁北，相传云耳。"今按《±地名》不知指京相瑶《春 
秋±地名》否。既云"觸"，则其地望原不可知，因有封伯禽于此之事，故有 
鲁北一说，相传如此。此则谓"穷桑"为号，不是地名。《帝王世纪》亦然。 
贾逵与杜预，均同此说。 

五帝与五色帝的关系，须特别加讨论。 

《周礼•天官》 i 己祀五帝则掌百官之誓戒。郑玄注云；"祀五帝谓四郊及 
明堂。"贾公彥疏："五帝者东方青帝灵威仰，南方赤帝赤灑怒，中央黄帝含 
枢纽，西方白帝白招矩，北方黑帝汁光纪，依《月令》四时迎气。"又 《掌 
次》朝日祀五帝，则张大次（喔）小次。疏引郑司农（众）云；"五帝，五色 
之帝者，并依《春秋耀文钩》所说"，其神名具 S 字者，乃后起之说，出于 
绅书。 

关于五色的辨析，来源甚远，甘肃秦安渭河流域大地湾遗址出±彩绘的 
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①参裘锡圭说"登立为帝’’，《学术随笔》，124页。 



颤料，有人加(分析。红、黑、白、±黄、朱砂、磁青矿带青，诸色俱备。 ® 
大地湾绝对年代为7000年至8000年，其时西±先民对颜色的瓣认，己有此 
能力。赢秦居西睡，诸時祀五色帝，惟无黑帝。影响所及，蜀地亦有五色帝 
庙，《华阳 国志- 蜀志》云： 

开明时，每王蘿，辄立大石长王丈，重千钓为墓志，今石梦也。是 
曰梦里，未有谎列，但;五色为主，故其庙称青、赤、黄、白、黑帝也。 

这可能是秦文化的传播。《秦 简- 日书》记赤帝临日不可行。凡属金水日，利 
于出行；火、王日则否。成都西北石算衙的巨石，石質根基，今犹存于水井 
中，称曰贊里。有支机石在文化公园。送是古蜀的五色帝遗迹，十分可贵。 
雕、蜀都有五色帝神庙，可 ua 正史。 

《史记 • S 代世表》云： " lil 《五帝系碟》、《尚书〉〉，集世纪黄帝切来讫共 
和为世表。"司马贞《索隐》谓太史公取《五帝德》及《帝系》二篇之碟及 
《尚书》为之。起自黄帝，下为願项、借、尧、舜、夏、殷、周共屯属，兹 
列表如下： 

(1) 黄帝-暮意^-额颈（高阳氏） 

(2) 黄帝一玄器 —— 娇极 一 ^辛（帝倍）（黄帝曾孙） 

(3) 黄帝——玄器一娇板——高辛——放歌（尧） 

(4) 黄帝——葛意——娜顽——穷禅——敬康——勾望——娇牛^—嘗 
叟——舜 

(5) 黄帝——昌意——额頭（夏祖） 

(6) 黄帝——玄器^~#枝——高辛—— 离 (敷祖） 

(7) 黄帝— ~ 玄载 ——娇板一■高辛——稷（周祖） 

这是大史家司马迁采用礼家的记录，整理古文资料的成果，而建立的古 
帝系统。最令人惊讶的，远代神帝，原出于黄帝同一家族，颇現是黄帝的孙 
子，高辛帝借是曾孙。尧与离、擾亦出于高辛。宗法与伦理观念，深深地融 
化人于历史。(天下为一家，历史也出于一家，不特是家天下，而且是"家" 
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①马清林文，载《文物》，2001 (8)。 



历史。十分奇特的现象，是否果属于历史的真相？颇引起后人的疑惑。 

关于诸帝的次序 

东方齐国方面，管仲曾对齐桓公谈古帝封禅之事走十二家，见于《史 
记- 封禅书》及《汉 书- 郊祀志》，他所记的十二家，其先后如下： 

1. 无你氏^ -2. 虑牺氏—— 3. 神农氏—— 4. 炎帝—— 5. 黄帝—— 

6. 额项- 7. 帝嘗—— 8 •尧 - 9 •舜 - 10 .禹 - 11•汤 —— 12 .周 

成王 

最后的周成王，适封泰山，但禅于社首，与前诸帝"禅云吉"不同。 
十二人中他分别神农氏与炎帝为二人，故李奇注"炎帝，神农 后。" 虑牺之前 
另有无怀氏一人，见于《庄子》。其余自黄帝[下同于太史公 《 S 代世表》。 
司马迁斟酌辭言，折衷至当，与《管子》相合。 

王莽即真乏后，仿效周室分封古圣王乏后； 

黄帝 少吴 额頭 帝尝 尧 舜 

臥姚询为黄帝后，梁护为少吴后，刘款为颇项后，皇孙王千为帝嘗后。 
送亦是一政治性整理后的古帝系统。王莽《自本》系出黄帝，故有"黄，，而 
无"炎"。增人少吴，即后来王符之所本。 

王符《潜 夫论- 列篇》云："古有阴瞄，然后有五行五帝，〔各〕据行 
气，1^^生人民。"行气谓五行之气。《孔子家语》五帝第二十四，季康子问于 
孔子曰；"旧闻之五帝乏名，而不知其实。孔子曰： <昔豆也闻诸老稱，天有 
五行……其神谓乏五帝。……生为明王，死配五行。，，，《家语》所言谓孔子闻 
之老解，自出于附会。王符《五德志》之五帝，乃采用刘飯之说。（见附表） 
刘歇用其父《五纪论》，定太吴为底牺。减去"帝普"一代， lit 成"五"数。 
兹列王符所说如下； 

二皇一■伏義，神农，其一或曰*蓮人，或曰祝融，或曰女姻。 

(1) 化義太啤（峰字作从畢，与马王堆《刑德》同）（都陈。见昭十 
七年传）德木>^：4龙纪。 
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后祠帝尝（代额顽氏）——■后稷（烈山氏）——枉(立切为稷）周 
之兴也，1^^弃代之。 

(2) 赤帝魁魄（身号炎帝，世号神农）代化義氏。后洞庆都生 
伊尧，代高辛氏。其德火纪故为火名。 

(3) 黄帝軒辕代炎帝氏其德主行后，騎握登生舜。 

(4) 白帝擎青阳。世号少哮。代黄帝氏都曲阜生白帝文命戎禹 
其德金行。 

(5) 黑帝额颈身号高阳世号共工代少哮氏德水行。为水师而 
水名。 

城简乔燕卵生子契，为尧司德。成生黑帝子履身号汤，世号獻。 

钱大昕云："太史公 （< S 代世表》谓尧、舜、禹、稷、契皆出黄帝，稷、 
契与尧同父，……此皆昔人所疑。惟《潜 夫论- 五德篇》谓帝當为伏義之后， 
其盾为后稷，尧为神农之后，舜为黄帝之后，禹为少吴后，契为颇颈后。少 
吴、離頭不出于黄帝，尧不出于尝，则舜无娶同姓之嫌。……然则颇项非黄 
帝孙，尧亦非帝誉子。"钱氏又据韩书《春秋命历序》所言；黄帝传十世，少 
吴传八世、颇项传二十世、帝普传十世，谓与《潜夫论》合。 

王符合颇颈与共工为一人。这是他继刘歇之后，整理帝统的新成果。 

王符同乡后辈皇甫溢，安定朝那人。著《帝王世纪》，其书今不传，世有 
辑本。《史 记- 鲁世家》封周公于少晦之虚下，张守节《正义》引其说云： 

炎帝自炼营都于鲁曲阜，黄帝自穷桑登帝位后，徙曲阜；少灵芭于 
穷桑登帝位都曲阜。额颈始都穷桑徙商丘。穷桑在鲁北，或袁穷桑即 
曲阜也。 

竟妄谓炎、黄、少吴、麻頭，莫不都于曲阜。钱穆谓"此必鲁国儒生之所饰 
说"，良然。 

又《帝系〉〉之说，各本间有出人，如"昌意降居江水"句。《大戴记•帝 
系》一本称"（黄帝）娶于西陵氏之子，产青晒及昌意。青阳降居 <祗’水， 
昌意降居若水。"此"江水"另作祗水。但臥《史记.五帝纪》证之，当 W 作 
降居江水为是。 T 山切 《北山经》"孰与之山，祗水出焉"力主紙水说。但未 
谓 "江水"为误。 （ "斩陈余祗水上"，即在此。） 
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考《左 传- 昭公十屯年》孔颖达《疏》云； 

《帝系》方："黄帝生玄麗也。《史记》云：黃帝正妃生二子，其一曰 
玄器，是为青阳，降居江水。"言降居江水，谓不为帝也。此传言其>^鸟 
名官，则是为帝明矣，故《世本》及《春秋鮮》皆言青阳即是少蜂，黄 
帝之子，代黄帝而有天下。号曰金天氏。少蜂氏，身号；金天氏，代 
号也。 

此氏太曠、少峰为身号。唐代学人之说如此。孔疏引《帝系》，而从《史 
记》"昌意降居江水"，不涉及"祗水"一名。故愚意应信孔《疏》之说从 
"江水"为是。 

又孔《疏》引《国语》"青阳既为姬姓，则己姓非青阳之后，谓《世本》 
己姓出自少晦，非青阳也。事远书亡，不可委悉耳。"孔氏见《世本》所记， 
时有歧说，存疑不论。 

《世本》辑本甚多。《氏姓篇》云"踞，姬姓之国，黄帝之子昌意，降居 
若水为诸侯，此其后也"，若字又作"搪"，其歧异如此，恐不可信。 

考古家切"类型学"断代作为主要武器。我觉得在同一地区，先后不同 
时代有某一相同类型的器物形象出现，应作如何解釋？例如华县、泉护村太 
平庄遗址大墓，代表仰韶文化庙底沟晚期的大陶鹤鼎，高达36公分，墓主人 
只是一位成年女性。郭大顺认为这座璃尊表示墓主身份之特殊，可与红山文 
化坛庙冢与女神遥相呼应，说明已进人古国时代。®我们看甘肃礼县大堡子山 
秦墓，周幽王时早期秦仲、庄公（前822—前 778) 所出的聴窠 形金總 饰片， 
现归法国戴迪安 （ C . Deydier ) 收藏。高52、宽32公分，剪成曠棠形状（树 
轮校正年代为前108日一前825)。中间殷商有许多鴨棠形器物，若妇好墓所出 
的璃尊、西周中期"癖壶"的长鸟纹头饰。送一组连串作曠窠状的礼器，究竟 
象征什么意义？有人认为与玄鸟颐卵传说有关系。《秦本 纪》： "秦人出于频颖 
后裔女修织时玄鸟願卵，女修吞之生子大业。"为秦的祖先，送与殷契母帝普 
妃简狄有城女玄鸟的传说相同。说明秦与殷同属似鸟为图腾的氏族 

我在本讲上篇己证明玄鸟神话不限于东夷，玄鸟不一定是指燕子，"燕 
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①《追寻五帝》，33页。 

風见韩伟：《甘肃礼甚金總饰片纪实》，见《周秦文化研 究》， 西巧，陕西人民出版社，1998。 



子"《吕览》臥属于北音，殷代玄鸟有城氏的地望应在不周山。《淮南子•地 
形训〉〉，"不周曰幽都乏口"，证切宋玉《招魂》，"君无下此幽都些"。幽都指 
的是北方的阴间地府，印度人称桌为 ul 曰 ka ， 四眼，是 yama 的使者。 （ 《梨俱 
吹陀》一 0, 一六五） 

希腊人视窠为保护神。罗马人进攻强敌，必许愿于死神。 （ Dispater 为地 
狱之父，阴间神为 Veiovis ， 又有 Manes 亦为死神。） 

马王堆帛画，绘有二棠立于堂廃为守护神，引人阴间。 

祀窠的用意是否有逸样的意义？禮窠历来视为不祥鸟。管仲对齐桓公论 
封禅事说道"凤皇麟麟不至……酶棠群翔，而欲封禅，无乃不可乎!"楚帛书 
走月下云"有窠内于上下"，楚俗(窠为不祥鸟。 

殷契被称为玄王，玄鸟亦代表北方。颇頭为北维玄帝。汉人整理古史系 
统，(玄王上接玄帝，列殷契为颇頭之后。华县地区本来是玄王殷契初封之 
地，鲁连子、郑玄、皇甫 i 盤、阐驰、哪道元均主是说，余另有详考。庙底沟 
文化臥大窠鼎和太陌伴鸟图纹为代表类型，说明这一地域在殷商前的远古 
时代玄鸟传说久已流行。不必牵涉到东夷。 

秦地不产黄金。韩伟谓，秦、晋 lil 河为界，秦仲或庄公时期，秦仅为附 
庸小國，不易得到东方诸国及周室提供黄金，可能来自河西走廊或阿尔泰地 
区。我们看成都平原出上许多 金總。 黄金的资源， lit 来自蜀地金沙江为合理。 

太史公说："诸家言黄帝，其文不雅驯，措绅先生难言之。"史公当时所 
见史料必甚多，非今日所知，试举一例，王逸《楚辞章句》引《禹大传》; 
"淹盘山即峰蜡山，为日人处。"《禹大传》不知何书？见于《汉 书- 艺文志》 
著录，与禹有关的著述如下： 

大帝（禹）王十七篇。列于纵横家。贾谊《修政语》引之。 

禹本纪 《水经•河水注》引之。文同《尾仑记》。 

大禹记 《水经》序引之。 

liUbS 者与《禹大传》可能是一书，可惜没有流传下来。刘秀认为《山海经》 
是禹、益的记录，资料缺乏，不能弹究。 

本论文写成之后，偶读章太炎《文录续编》中《西南属夷小记》，他认为 
姜姓出于西宪，非西弟出自姜姓。姜姓由姜水也，其原本西弟。高晒起于若 
水，高辛起于江水。此西弟合于擎、灌也。张揖曰，"若水出旌牛道外，至楚 
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道人江"，是即 W 若水为金沙江。《淮南子•地形训》云："海人生若菌，若菌 
生圣人，圣人生庶人。"《伊尹献令》；"正南若国九菌"，与产里百灌并言，九 
菌即若菌，菌指其种，若指其地。若菌生圣人，即指黄帝子昌意降居若水娶 
蜀山氏女昌機氏而生髙阳也。其说奇创，深得吾私，与拙论相同，因录之， 
[备参证。 

晋史官史赵谈绛县老人的故事，说道："有与疑年，使么年。老人对曰： 
<臣小人也，不知纪年，臣生之岁，正月甲子朔，四百有四千五甲子矣。7师 
旷曰： <鲁叔仲惠伯会却成于承匡之岁也。> "(见 《左传•襄公 S 十年》）我人 
对此一记载，可了解的有下列二事： 

(一） 用某一事件标识某年，其事例常见于楚简，包山简所见尤多。 

(二） 绛县老人凭甲子来计年，言若干甲子，(六十甲子为计算单位，不 
(遽年来记录事件。 

可见古代习惯，重视甲子的周期，而不重纪年，或有给他(疑年，亦不似 
实笞之。今人必欲死定纪年料系事，未必尽合古人的习惯。所^^纪年之 
事，只能论其大体，有些事件的发生至于终结，起讫每多跑賴，记载歧出 
之处，往往不尽不实，只能依据资料作出种种揣测性论断。从材料产生的 
情况，用比较谨慎处理。无人敢说迭是绝对准确。而新资料层出不穷，新 
认识亦不断涌现，后之视今，亦复如是！惟有待方家逐漸增补修订而已。 


附刘歡《互统历 • 世经》历代年数表 


帝王 

王年 

五德 

文献 

太吴帝 


木 

《易》曰：炮牺氏之王天下也。 

炎帝 


火 

《易》曰：炮牺氏没，神农氏作。按此出 
《系辞传》。 

黄帝 


± 

(〈易》曰：神农氏没，黄帝氏作。按马王 
堆本岩"神戎氏没，黄帝尧舜氏作。是 
即氏。" . 

少吴 


金 

《考德》曰：少吴曰清。 

S 琐 


水 

《春秋外传》曰：少吴之衰，九黎 i 德，, 
颇预受之，乃命重黎。 

帝誉 


木 

《春秋外传》：频项之所建，帝皆受之。 
(按此即伶州鸠语） 
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王年 


即位（公元前 2303) 


即位（公元前 2233) 


即位（公元前 2183) 


代架之岁 
(公元前 1751) 


伐绅灭殷之岁 
(公元前 1122) 


_ 文 献 _ 

《帝系》曰；帝普四妃，陈丰生帝尧，封 
于唐。 

《: H 统》；堯即位走十载。 _ 

《帝系》曰； a 現生穷婢，五世而生嘗叟， 
舊叟生帝舜。 

《兰统》；舜即位五十载。 _ 

《帝系》曰：願项五世而生録，録生禹， 
虞舜禮 lit 天下。 

《S 统》：夏后氏继世十七王，四兰二岁。 

《书经•汤誓》：汤伐夏架。 

《左传》曰：（殷）载祀六百。 

《三统 ))： 上元至伐架之岁，一四一四八 0 
岁，岁在大火房五度。自伐架至武王伐 
绅，六二九岁。 


《书 经- 牧誓》：武王伐商針。 


木《: 


-四二一 0 九 


岁，岁在鸦火张十兰度。 


续前表 
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中圃古代"胁生"的传说 


一、从 fta 说起 

人类的智慧越朝向综合方面发展，遞有宇宙秋序的理想之追求。印度人 
在"吹惦 " 时代，其经典像四妖陀之一的《梨俱吹陀》其中使用 rta —字的 
次数特伙。 rta 代表 " 正 " ， 和 mithu 代表"不 正" 义恰相反。追溯其语源， 
梵语叫 avan 相当于《火教经》的 ag 自 van 。 古波斯语 aga 是神的法则 (devine 
law) ,亦作 arta, 梵语的 rta 亦然 （Cosmic Order) 。® 

1989 年在己黎举行国际礼学会议。我提出的论文是《左传中的礼论》。我 
曾统计过《左传》中"礼"字共出现 4 日 3 次，与印度《梨俱吹陀》中的 rta 出 
现约 300 次相埼。"礼"字有天经地义的含义，与 fta 表示礼的宇宙和谐秩序， 
彼此可相媳美。 Wrta 喻"礼"，还是相当恰当的。 ® 

最近收到 1995 年 《亚洲 学报》 UournalAsiatique ) 首期列第 283 号，送 
是世界最古老的东方学刊物，其中有 Eric Pirart 教授的 "Les noms des per- 
ses" (波斯释名）一文，极饶新意，值得加介绍。 P 君指出希腊史家 He¬ 
rodotus 的 《史记》，记载波斯亦称曰 Arteans, 在字源上充满伦理的意味。梵 
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①参看民 . G. Kent : Old Persian , 170 巧 ， arta 条。 

CD 见 Essars sun I,e 民 ituel U (Billiotheque de E. H. E. volXCV )。 



(《吹陀经》的 r 巧 yu - 训礼之和谐观）相当于《火妖教经》 ( Avesta ) 
用语的 a 扣 a -， 这一神明代表着祭典礼仪反映之宇宙秩序。希腊文的 n 印 6 aL ， 古 
斯波语作的 ra 沪 < P § rsua -， 依据印度经典《梨俱吹陀》， Par ^ u 二十女之名，源 
出于波斯原始二十部族。其名所臥称曰 Par ^， 意思为"胁"，暗示那种神异胁 
生的不可思议的奇迹，像印度大神 Indra 和大圣佛陀，就是从胁下生出来的。 

西方古代有关胁生的记录， P 氏文中引用有下列兰项材料： 

(1) Indra —— 见于《梨俱吹陀》 经四- 一八-二。 

(2) 佛隱 ( Buddha ) - 见于《普 雖经》 （ Latita - vistara ) 七 • 

(3) 希腊日神 Apollon - \]&>于 Jean Humbert 整理的《荷马史诗》 

对阿波罗的颂贊。 

上举第 S 项史诗只歌咏太阳神伸臂屈膝于母体之前，无一字言及"胁"。 
?氏所1^(强调波斯一字原义为胁，其国命名为胁，实指胁生之神话，缘《梨 
俱妖陀》一 0 •八六•二 S ， 云： " Parsur 为其名， Manu 之女也。臥其有二 
十（女）么众，可谓幸运之至。然（母体）所受之痛苦亦深矣。" Indra 与诸 
女神 ® 梵文 Vinsatim ， 即是"二十"。此一神秘数字，古波斯文写作(即 
两个^为十），在古伊朗亦有其特赚意义。若 A 比 orz 之二十河；盛世之 
季，太阳居天极二十日的神话；大流±—世（公元前521—前 485) 之二十行 
省之类是。印、伊语为同源，从神名取义所自出 ( eponyme ) 料寻究之，所谓 
" Parsur 二十女"者，乃象征波斯二十氏族。故知其(胁为名，从 Indra 与佛 
陀之传说观之，应是取自"胁生"，于义敕胜。梵语 manu 可指人类，及人类 
之祖，相当于希伯来语之 Adam 。 俱见"胁生"一事，在神话学上有其重要 
性，盛有待于探索。 

至于佛陀诞生是从摩耶夫人的右胁生出，传说有 S 十兰种 祥瑞，加0^渣 
染。汉译的佛典，从汉末切来，不同的译经都有同样的记载。兹列出如下； 

后汉孟康详译《修行本 起经- 菩萨降身品第二》： 


① 原文女口下 ： Parsun ha n 豆 ma mSnavi sakam sasuva vinsatim/bhadram bhala tyasya abhiid yasya 
udaram amayad visuasmad indra uttarah 。 据 Theodor Aufrecht 德文本 ： Die Hymnen des Rigveda n » 

381 页，最后一句提 Indra 之名，全诗各章皆同。 
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能仁菩萨化乘白象来就母胎。……十月已满，太子身成，到四月击 

日 . 夫人举樹枝，便从右胁生堕地，行本步举手而言：天上天下，唯 

我独尊 。忠 

吴支谦译 《佛 说太子瑞应本起经》卷上； 

菩萨初下，化乘白象，冠曰之精，因母昼寝而示梦焉。从右胁入，夫 
人梦霜，……到四月八日夜晚星出时，化从右胁生，堕地，即行七步。感 

西晋竺法护译《普曜 经二- 降神处胎品》； 

佛语比丘：于时菩萨坐于宝净交露棚阁处，妙后右胁所坐宝净棚阁 
殊妙梅檀而香薰之。……》^乂是之故，菩萨处其右胁。…… 

又《欲生时 S 十二瑞品》： 

尔时菩萨从右胁生，忽然见身住宝莲华，堕地行七步，显扬梵音。 

唐地婆 i 可罗译《方广大庄 严经- 处胎品第六》： 

尔时菩萨>^大严王昧威神力故，令彼一切宝殿中，悉现摩耶圣后之 
身，皆有菩萨于母右胁结加跌坐。…… 

又《诞生品第走》： 

偈言; . 彼人中师子，当出母右胁， . 遵师所下足，瑞莲随步 

起。 . 佛告诸比丘，菩萨生已，圣母右胁平复如故。 . 

佛陀从圣母右胁生出来的怪诞行为，法国富莎 （ A . Foucher ) 研究佛祖 
事迹，指出这是源于《梨俱賊陀》中大神 Indra 的故事所演变。 


①《大正藏 ) ） 三， 463 页下。 

③《大正藏》三， 473 巧中一下。 
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二、胁生神话在中国 

欧洲学人似乎认为送种圣哲从胁生出来的奇迹，是印欧语系民族丰富神 
话中的特有形态。其实，华夏古史亦有同样的传说，有关古代火正祝融的子 
孙，即从左、右胁分别出生。《世本》云： 

陆终氏娶于鬼方氏之妹，谓之女馈。生六子，孕而不育，王年，启 
其左胁，王人出焉，居其右胁，互人出焉。① 

《水经 .淸水注> 引《世本》此条，文字稍有歧异。《太平御 览 〉〉 卷三六一 
"产"条， 亦引此条，而注出处为《帝系》，则此条实出于《大戴礼记•帝 
系》，全文云： 

额頭娶于滕奔氏，滕奔氏之子，谓之女禄氏，产老童。老童娶于竭 
水氏，竭水氏之子谓之高锅氏，产重黎及吴回。吴回氏产陆终。陆终氏娶 
于鬼方氏，鬼方氏之妹谓之女愤氏，产六子，孕而不粥。互年，居其左 
胁，六人出焉。其一曰樊，是为尾苦。其二曰惠连，是为参胡。 其王曰 
籍，是为彭祖。其四曰莱言，是为看(拖)邻人。其五曰安，是为曹姓。 
其六曰季连，是为半姓。…… 

《国语•郑语》则称为祝融八姓，出于周幽王时，郑桓公和史伯的对话，云； 

祝蘇……其后八姓，于周未有侯伯，……尾告为夏伯矣，大彭、豕 

韦为商伯矣，当周未有。己姓……董姓……则夏灭之矣。彭姓彭祖 . 

则商灭之矣。泰姓舟人则周灭之矣。妃姓……蕾姓……皆为采卫，或在 
王室，或在襄狄，莫之数也，而又无令闽，必不兴矣。斟独无后。蘇之 
兴者，其在半姓乎！ 

这里所举，虽有八姓，但因秀姓是彭姓之别支，斟姓是曹姓之别支，实得只 
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①《太平御览》卷=^；：一 " 胁 " 条引，见中华书局影印宋本， 1712 页。 











莱言（方、部人）安（曹姓）季连（华姑） 
( 杞姓 ) 斟嫂（无后） 

舟人 （ 充扯） 附祖 （ 什沮 ) 

( 彭被） 

( 彭姓）義 内熊（穴熊 ) 


樊 

( 尾善 ) 
( 已姓） 


有六姓。《大戴礼》但举其六，与《世本》的称六子正相符合。《史 记- 楚世 
家》祖述"帝系"，谓吴回、重黎皆号曰祝融。《太平御览》卷兰六一"产’’ 
条引《楚世家》卵云； 

吴回生陆终，陆终生六子，诉媽而生焉。 

但言"巧離"，而不如《世本》分为左右胁，《帝系》只作左胁。诸说大致差 
异如此。兹列其世系如下： 

祝融八姓，为己、董、彭、秀、纪、曹、斟、举。祝融是古代的火正， 
《周语》云："夏之兴也，融降于崇山。"春秋时梓懷说："郑为祝融之墟"（见 
《左传•昭公十七年》）。祝融的活动中私，似乎先在中原。他的后人，"或在 
王室，或在夷狄"，分布各地。《郑语》说，秀姓舟人为周所灭，斟姓无后， 
这些都是叢尔小姓，只有楚的半姓为大姓，其中又分为 （1) 半姓；藥越， 
口）藥举及 （3) 荆华 S 系。藥指四川东部之藥，属于趟系，称曰變越。又有 
蛮中之蛮半，别于荆楚之毕，未详所指。诸姓臥荆地之半，后来 鹏兴， 成为 
南方之大国。 

《帝系》所述，一向被目为荒诞神话，不足重视。近年出±遗物甲骨、简 
帛，逐渐证实其中所言非尽出于子虚乌有。《包山楚简》二 S 七云： 

舉祷楚先老僮、祝蘇、姑會各两抽，富祭、舊之高重、下重各一全袖。 

瑞頭 + 滕奔氏（女禄氏） 

I 

老童+竭水氏 

I 

高锅氏 

I I 1 
I I 

重黎吴回 
陆終 + 鬼方氏妹（女愤氏） 


连胡她 

惠参董 
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楚人祷祀于其先世，列出老僮、祝融、划舍（熊） S 位之名。節终乏名已见于 
《辄公锁钟铭》："陆韓之孙 鄉公钥 ……自作禾钟"，详王国维跋。 ® 

上表中之人物，有若干新资料可补证者： 

滕奔【巧）氏 

《山海经•大荒西经》郭瑣注引《世本》作滕茹氏："频硕娶于滕戚氏，谓 
之女禄，产老童。"《世本》曰："颜项娶于胜坟氏之子，谓之女禄，是生老 
童。""胜坟氏"下宋衷注曰国名，《帝系》云滕奔氏，禄同（见《太平御览》 
卷一立五皇亲部引）。一作坟又一作溃，胜又是滕之异写。朱学浩定滕靖应读 
为滕坟，其说曰： 

滕字从水，似河坟、汝坟、淮坟側之，当亦水； g 。 ……涌水在今江 

陵县东南监利县，流入夏水之支流也。 高阳为楚先，娶于涌坟，地 

望亦合。（姜亮夫《说高阳》引） ◎ 

《大戴礼 • 帝系》一本又作"滕陸氏"。按《说文 • 水部》： 

涌，滕也，从水，雨声。一曰涌水，在楚国。 

滕，水超涌也。从水，肤声。 

"滕"与"涌"二字皆从水而互训，故滕读为从水之滕，则与涌同义。涌， 
《汗简》弓 I 庚伊《演说文》作奏。扬雄《方言》："況、涌、濟、歯之语。"注 
云："涌，今南郡华容县。" 

滕奔氏送一氏族，各本异文最多，计有滕溃氏、滕琐氏、滕溃氏、胜溃氏 
诸不同写法，而 lil 滕坟氏之写法最为可取。由于滕和涌二字互用，知其地即 
楚郡的涌。殷 h 辞有地名曰"患 "： 

了卵贞，呼诗白（伯 ）（ 《平骨文合集》二王九六） 

《甲骨刻辞类纂》释为从用从±。又有坚地： 

①见《观堂集林》卷十八， 894 贡。 

③见姜亮夫：《楚辞学论文集》， 72 页。 
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……弗……克型……巧^ ( 《英国所藏中骨集》王二六） 

癸五 t ' S ， 其克憂 （ 《甲骨文合集》七 0 二四） 

克凄 （ 《甲骨文合集》二二四 0 五） 

了卵，克！ （ 《英国所藏甲骨集》—八一八） 

壬寅1、……贞……逆舆……正（征）幸 （ 《甲骨文合集》七 0 五四） 

殷代有克 g 之役，又有至伯之封。至地所在是否即涌水流域，虽无实证，然^^ 
盘龙城出±商代遗物证之，殷人势力及于楚境，当无疑问。滕坡氏之为涌坡 
氏，乃是老僮的母亲。 h 辞复有篇字，辞云："于角，又雨，吉。" （ 《甲骨文 
合集》 so 二四古）所有患、曼、篇诸地都臥用为声符，盖一字之异写。《类 
篇》±部："涌，地名，在江淮间。 " 《史记〉〉言"兰苗在江 淮州" 句例之， 
桶为楚地，可信。古滕坟氏殆即食采于此。 

老童 

《包山楚简》作老僮。《山海经•西山 经〉〉： "魏山，神菁童居之。"郭臻 
注："菁童，老童，離项之子。"《史记.楚世家》："高陌生称，称生卷 章。" 
《集解》引憔周云；"老童即卷章。"憔说或出自《古史考》，卷章是老童的形 
i 化。香又老之异形，当从《包山简》， 拟老僮 为是。《望山简》作老猜，字 
从示。 

祝融 

《史记•楚世家》云，祝融为重黎、吴回之号，是火正之官。祝融一名， 
子弹库《楚帛书》云："炎帝乃命祝转（融)"，故《月令》谓祝融为炎帝之佐。 
《江陵楚简》有宫墜巧。《包山楚简》作禍瞎錠，诸融字写法微异，而皆从连。 
从楚国各地出±文献看来，祝融为楚先，盖是事实。 

陆终氏 

辄公铺钟"陆歸之孙"，又姨钟作蘇，所从之$为古塘字，宜隶定作鋪。王 
国维 0( 同音求之， 谓陆 靖即陆终，其说久已为人所承认。但陆賄一名至今仅此 
一见。祝融亦作祝庸。 

内熊 

内熊为《史记•楚世家》所见楚祖先臥熊为名之第一人。《包山楚简》二 
见于祝融之下者为娟舍其人，會借为熊不成问题。李学勤先生臥音求之，辞姻 
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酱为鬻熊。按清霄学洪谓楚先有兰鬻熊，其一乃唐玄宗诏祀夏禹于安邑 ， lil 
宗伯鬻熊秩宗伯夷配祀者，此鬻熊在虞、夏之脉，即此穴熊也。其一即年九 
十而见文王师事之者，是在商周之际。其一则渠之孙熊严，当汾王之世。《潜 
夫论》亦谓之鬻熊也。胡玉缠谓；"熊为周师 W 功德受封，当与周京近。"鬻 
熊所封之丹阳宜在丹浙之丹阳。 ® 从上述二家之说看来，銷熊为鬻熊，尚有 
可疑之处。 愚 M 为 《包山楚简》之"銷熊’’ W 内熊当之较妥，理由有二 。一、 
娟字又见《包山楚简》兰五，文云："乙酉之日，不连娟 lit 廷，升口又败。"此 
类句型甚多，"不连独臥廷"句， lil 鬻字读乏未安 。二、 陆銷之为陆终，祝鋪之 
为祝融，均从重虫之 W 。 楚文字人名在包山简中如万之作蟲亦然。姻字主要声 
符为"女"。古有女氏，张澈之《粹集补注世本》姓氏篇女氏引陆贾《新 
语》说： 


天皇封弟巧于汝水之阳，后为天子，因称女皇，其后称女氏。夏有 
女艾，商有女鸠、女方。（按今本《新语》未见此文） 

銷字从女，应为地名。 

《帝系》称"付祖氏产穴熊"。各本"付"作 - 什"，"穴"作"内"。淸人 
戴震校、汪照校俱改"内"作"穴"，"什"作"付"。余谓蜀有什郎，作 
"什"未必非，近时四川什郎县出±船棺墓葬有"什方雄王"印章二枚®，可 
为证。"内"与"女"二字音较近，女有女氏，故内熊之"内"未必是误 
字。又内字金文作 A 、 资，与"穴"形近，疑穴熊作内熊为是。 

《世本》源于周代史官的记录。太史公极重其书，加臥采用。像殷代诸帝 
和世系，得到甲骨文的证实，完全可靠。楚的先代，得《包山楚简》、《望山 
楚简》与铜器铭文的互验，亦非出自臆说，都是緯有根据的。 

王 、婦辦与感生说 


《史 记- 楚世家》谓；"陆终六子，巧離而生。"拆離一语出自《诗■大 


①参见王树梢撰；《校正大戴礼记补注》和胡玉维：《许廟学林》"聚熊封于楚辨"。 

③郑绪滔：《什部船棺葬出±—枚"十方雄王"印章》，载《四川文物))，1994 (5)，43页；冯 
广宏、王家祐：《什郁 E 蜀印文考义》，载《四川文物))，1996 (3), 3页。 



雅•生民篇》，记后稷母履大人之迹而生稷，"不拆不副"。《说文部》; 
"醉（巧），裂也。《诗〉〉曰： <不游不離。又《说文•刃部》；"副，判也。 
《周礼》曰：‘副，辜祭/靡，鑑文副从顯。"字从重畐，離乃籍文。今《毛 
诗》作"不副"，副与離原是一字。 

夏、殷的祖先，汉人都说是拆離而生，略举其说如下： 

董仲舒《春秋 繁露- S 代 改制- 质文篇》；"禹生发于背……契生发 
于艇 I 。" 

扬雄《蜀王本纪》；"禹母吞珠，孕萬，巧福而生于（广柔）县。，’（《太平 
御览》卷/ V 二皇王部引） 

《淮南子.修务训》："禹生于石，契生于卵。"高诱注曰："禹母修己感石 
而生禹，折胸而出。"又云； "契母 ……吞燕卵而生契，幅背而出。" 

晋皇甫滥《帝王世纪》："伯禹，夏后氏，嫩姓也。母曰修己，见流星贯 
贯，梦接意感，又吞神珠慧巧，胸巧而生禹于石纽。，’ （ 《太平御览》卷八二， 
皇王部引） 

王充《论衡•奇怪篇》："儒者称圣人之生，不因人气，更禀精于天。禹 
母吞惹赏而生禹，故夏姓曰拟；裔母吞燕卵而生裔，故殷姓曰子；后稷母履大 
人迹而生后稷，故周姓曰姬。《诗》曰： 6不巧不副，是生后稷。，说者又曰： 

6禹福逆生，國母背而出，后稷顺生，不巧不副。，不感动母体，故曰不巧不 
副。逆生者子孙逆死；顺生者子孙顺亡。故樂约诛死，雜王夺邑。言之有头 
足，故人信其说。" 

《诗•生民》当然是周人的作品，诗咏后稷诞生的故事，已用到"诉，，、 
"驅"的字眼，董仲舒用"发于胸、发于背"解释之。显然是指禹、契母亲生 
彼二人之事。此诗用巧離二字与陆终六子巧驅而生，所指相同。从此诗本身 
论之，周人对于后稷母姜姬见巨人迹，践之身动如孕，但不是逆生，故云 
"不巧不副"。太史公在《史 记- 周本纪》所述，全用《诗》义。司马贞《索 
隐》引《诗》释之，谓"是其事也"，是矣。《生民》诗说"稷之生，不巧不 
離"，亦是事实。由是言之，似周人写此诗时，禹、契巧離而生的事，早已为 
人所传诵，非汉代始有之。《生民》诗中"履帝武 敏軟" 一句，毛 《传》 的解 
释云："帝，髙辛氏之帝也。武，迹。敏，疾也。从于帝而见于天。将事齐敏 
也。飲，繪。"与郑玄的雙义不同。毛帝指髙辛巧，郑则以圣人皆感天而 
生，故似"帝"为上帝。胡玉绳谓诸家(为感生者，非直诗人所不及知，即 
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毛公生于六国时，其作 《 i 古训传〉〉，亦未必闻其说。①但对诗中有"不巧不離" 
之语，如何理解？仍难臥圆其说。 

王充不信感生说，从另一解训巧離为逆生，逆生当如《左 传〉〉 郑庄公的 
"藉生"，寢与許二字同，《说文〉〉："前，逆也。"此处逆生指难产。黄生《义 
府》及刘氏《左传疏证》皆用其说。但和巧離的取义不同。 

《诗.生民》疏引许慎《五经异义》云："《诗》齐、鲁、韩，《春秋〉〉公 
羊说，圣人皆无父，感天而生。左氏说；圣人皆有父。……玄之闻也。…… 
《商颂》曰： <天命玄鸟，降而生商。'谓城简吞敢子生契，是圣人感生见于经 
之明文。"按此为郑玄主感天生说之依据。许君造《说文》，亦用其说。"女 
部"姓字下云："姓，人所生也。古之神圣母感天而生子，故称天 子。" 王充 
言"儒者称圣人之生，不因人气，更禀精于天"，儒者指 S 家诗及公羊家言。 
自哀、平切后，讳书盛行，对于古代伟大人物的圣王，开国之君，无不认为 
是感天而生。于是感星、感龙等说，紛然而起： 

瑶光之星……感女枢幽房之宫，生黑帝额项。 （ 《太平鄉览》卷七九 
引《河图》） 

任已感龙生帝魁。 （ 《太平郵览》卷本八引《孝经飾命决》） 

修纪山行，见流星，意感栗然，生拟戎文禹。 （ 《太平御览》卷八二 
引《尚书帝命验》） 

大迹出雷泽，华胥履之，生伏牺。 （ 《太 平卿 览〉〉卷七八引《诗含神 

雾》） 

此类大抵出于缔候，不能一一尽录。这种神秘不可思议的所谓"神圣人母" 
感天而生子的异论，充斥于纖韩之书，极盛于东汉，许多大儒受其诱惑，直 
到后来魏世王肃方大加驳斥，形成经学史上郑、王两派神统与人统之歧说， 
殊途而不同归。 

感生说的真正来源，至今还是一个古史上不能解决的难题。夏禹、商契 
的传说，成为汉人讨论的热口问题。祝融的后代陆终拆離胁生的故事，则颇 
为冷落，始终无人过问。最有趣的是陆终的妻子竟是外族鬼方氏的女儿女曠。 
鬼方者，《逸周书•王会篇》称"正西鬼亲"，殷髙宗伐鬼方耗时立年。周王 
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①胡玉绳：《诗履帝武敏飲辨》，见《许廊学林》，34页。 






季伐西落鬼戎。绅之 S 公有鬼侯， 似巧 徙至邮西。绅乱天下，脯鬼侯鑛诸 
侯。鬼方后为魄姓，女隨实即女魄，春秋时为赤狄别种，铜器魏氏命名者有 
二十种乏多。鬼方乏族，久已散居西北各地，汉人臥为即先零弟。夏禹兴于 
西弟，其母亦有巧願发于背而生寓之传说，禹与陆终之年代，尚难定其先后， 
然皆出自弟俗，则胁生之事，巧肇自弟戎，后乃流传人于中夏也。 

印度大神 Indra 与佛陀，都有胁生传说。《梨俱吹陀》谓此为生育之一方 
式。未必不利于其生母。 Indra 自言："余即自胁之宽广处出来的!"（梵文原 
本云： nakam 〔余 〕 ato nir aya durgahaitat 〔长〕 tiras - Cata 〔从〕 P 豆 rsv 过打 
〔胁 〕 nir gamani 〔出〕 ） 大神、大圣乃能有此种异迹，常人安得有之，于是传 
播为瑞征。佛陀的母亲摩耶夫人，父亲是净饭王，双亲俱在（净饭王梵名 
Suddhodana , 意思是"洁净的乳粥"），并非感天而生。 Indra 是古代南亚地区 
的万能大神，他是从胁生出来的神圣人物。《梨俱妖轮》诗人为之咏歌，传诵 
四方，佛陀的胁生传说，即由他而起，诚如富莎之说，借 Indra 的奇迹来增髙 
佛陀的地位和神秘性，自然是说得通的。《梨俱吹陀》的年代，可能在大约公 
元前2000年，最初流行于印度的 Ksbul 与 Panjab 一带。 ® 公元前1000年前 
期，西北的新疆塞种人成为主要居民，即所谓 Scythian , 查 Elam 文作 站 - ak - 
ga , AKK 文作 gi-mi ( r ) - ri 。 其族既与 medes 及波斯人破灭尼尼微，更与波 
斯之 Achaemenids 王朝（公元前日日0—前 332) 相抗衡。其后战败臣服，成为 
波斯帝国之一省 （ Scythia )。 用希腊文写之 med 文 wSka (Herod 1, 110)，其 
义献逆， 与华所称之犬戎，或者有点关系。鬼方很难证明是何种族，但居于 
西北，与塞种人必多所接触。鬼方古有胁生传说，何和"吹陀"一样？其 
渊源正極可寻味。 

希伯来人《创世记》第2章22 "耶和华"为男人造配偶，"取下他的一条 
肋骨，又把肉合起来。耶和华就用那人身上所取的肋骨，造成一个女人。"肋 
骨是胁的部分。胁可生人，亦可造人，中外神话有它的偶然相同的地方。 

至若大神大圣的诞生，汉代盛行无父感天之说，证臥高祖乏生，其母刘 
媪梦与神遇，違生髙祖，可见由来甚早，故 S 家诗及公羊家皆主乏。基督诞 
生，亦是同样的情形，此其所(为神，不与人相同。把开国的圣人升格为神， 
加(神化，感生说的主张者用意恐怕如此。班彪著《王命论》，即其一例。短 
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① C . 民 I^nman ： A Sanskrit Reader ^ 353 页，采 Whifrey、Ludwig 诸人之说。 
③民 oland G. Kent ： Old Persian (Lexicon) , 209 页 ， Saka 条。 



可能是对历史人物的一种解釋。《创世记》第1章26、27有两句非常重要 
的话： 

I • 26 And God said let us make man in our Images , according to our 
likeness . 

I *27 And God created the man in his own images，in the image of God . 
He created him . 

Images 和 Likeness 二字在希伯来文是自非 em 及 dem 日 t 。 上帝造人，是按照上 
帝的 images (意像）来做，取其 likeness (相儉）。关于送个问题，久已有专 
家详细讨论过 

希伯来传说，人生下来，虽带有原罪，可是上帝对人仍是非常关怀，我 
们追溯西亚的史诗如 En 加 la Elish ， Gilgamesh , Erra 等，人是从罪人身上渐 
血和±制成的，人是神的仆人，人因为过于燥闹，为神厌恶，故神振滔洪水 
来把人淹死。 ® 人的地位甚低。西亚的统治者尽量把他自己抬高成为神的形 
象，有人说过，在《圣经》的《创世记》中，人是依照神的形象来创造的。 
可是在己比伦，似反其道而行，乃是就人的形象来创造他们的神 （In genesis , 
man is created in the images of Gods but in Babylonians created their Gods in 
images of man )®, 这几句话非常精警。西亚人把统治者塑造成为至高无上的 
神，在阿卡特文 （ ACC ) 中， images 是 Salmu , 西亚文献中出现极多，但此 
字却不见于1^1色列王室所用。这是他们宗教与政治分歧的地方。 

中国古代没有史诗，无法与近东各地作详细的比较。通过嚴代甲骨文的 
记录，得知殷代有"神帝"®掌握自然界的一切活动，可命令风雨霄霞，祸 
福于人。杀牲祭祀，正如西亚的 t 目 r 別 nigi ( sacrifies ) ,又有贞的人物，如西 
亚的 bSr 日 ( seer ) 与 ma 自 ma 自 u ( diviner )。 西亚人用羊肝占 h , 殷人用龟，亦 
兼用莖卦。烦琐的礼节和祭祀上的惊人浪费，造成进步的障碍，最后成为神 
的俘庚 ( D ， 其后果和己比伦王朝完全一样。波斯帝国的賴起与周人的代殷，情 


© 参看 J. Maxwell Millers: "In the Image and likeness of God" {Journal of Biblical Literature , 
1972 )。 

③人类澡闹，见于 AKK 文，即 hub 日 ru 与 Rigmus 。 因之，上帝引洪水 Cabubu= deluge) 为灾。 
西亚史诗，常见此说。 

感 JaL Alexader Heidel ： The Babyioniam Genesis 。 

感神帝一词见《庄子 • 大宗师》； " 神鬼神帝，生天生地 。" 

⑤参看 E. A* Speiser : **Ancient 幻 yrn'o", 载 了 he Idea of History in the Ancient Near 

East , 72 页。 
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形很相似。大流±—世建国，承其父 Cynis 之洪业， Cyrus 于公元前539年克 
己比伦，(有道代替无道，抚有四方，用理万民（其圆筒刻石谓 "He con ¬ 
stantly sought often order and equity for the black-headed people "*"), 有 Fa - 
ther 若美誉。所谓 Black-headed people 者，即秦人之"齡首"也。始皇二十 
六年统一天下，刻石颂德，分立 S 十六郡，更民名曰齡首。颇疑远受到波斯 
分省制度之影响，而"齡首"一名则承袭西亚之旧称。®秦徘短促，汉氏代 
兴，纖缔家乘时造论，《河图》、《維书灵准听》一系列带神秘性之说朋兴，感 
天而生之说遂为人所乐道。董仲舒对策中说："《书》曰： < 白鱼人于王舟，有 
火复于王屋，流为乌。，此盖受命之符 也。" （ 《汉书•董仲舒传》）《公羊传. 
哀公十四年》何休《解诘》引《春秋演孔图》有鲁端口赤乌之说。然在此之 
前，《墨子•非攻篇》已言；"赤雀衔珪之岐社，曰：命周文王伐于殷。 "（见 
《太平御觉》卷八四，皇王部引文）波斯之料"胁"为其国名，未必尽如 P 教 
授所推测；然 lil 胁生为机祥之佳兆 （ omen )， 与赤雀衔珪，其理同符，中外有 
其共通之处，读史者贵能比勘同异，推究其理，于远古"依鬼神 lil 制义，，之 
故，亦可 liL 愚过半矣。 

补记 

《玄中记》（《太平御览》兰六 0 "产"弓 I )丈夫民条，记殷代大戊时有王 
英产子二人从背胁间出。《史记.楚世家》裴驅《集解》引干宝说："魏黄初 
五年，汝南屈雍妻王氏生男儿从右胳，下水腹上出……(今况古，固知注记 
者之不妄也。"证明确有其事。《晋 书》 卷九七焉嘗国载；太康中，其王龙安 
夫人絵胡之女，妊身十二月，剖胁生子曰会。亦有实事可征。此妇产科难产 
剖腹每援臥作实例。又《御览》引《神仙传》述老子割左威而生，法琳《辩 
正论》著其事，其说晚出，故兹不论，略加补识如上。 


通龄首一名，米索不达美亚文献十分普遍，恃别见于《诗篇 )) ， 即所谓 （ nig 日 ）， Salmat qeqqadi 
= Dark-headed (people), 如 "Poem of Erra" 开端即云： (Oh) CkingD of all dwelling - places, Greater 
of the uni Cverse, . • • 〕 ， Hendursanga, the first - bo [rn] of Enlil ■ . . Holder of the lofty sceptre, guard¬ 
ian of the Dark-headed (people) 是其著例，兹据 Udgi Cagni 1977 年英译本。 
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盘古图考 

述唐宋人所见东汉竭地刻给"盘古"的壁画 


盘古一名之出现，向来 W 为徐整之 《 S 五历记》所载为最早。 ® 考王義之 
《十古帖》之一云："知有汉时讲堂在，是汉何帝时立此？知画立皇五帝来 
备有，画又精妙，甚可观也。彼有能画者不？欲因摹取，当可得不?"義之不 
特"书为古今之冠冕，丹青亦妙"故于周抚在益州时，托其调查汉时所画 
之 S 皇五帝。汉时讲堂，即汉景帝时，蜀守文翁所建者也。 ® 唐益州学馆庙记 
残碑云： 

……文翁〔为蜀郡〕守，〔始超〕文学……时〔逢〕百六，烈火 □ 
灾，〔堂 及〕.…" 〔唯〕石室独存。至 

〔汉兴〕平元〔年岁〕……名堂为周公礼殿，其…… 

堂〔壁〕上图画上古盘古李老□□、巧代帝王之像。梁上画仲尼 
〔及〕七千〔二……〕，中益州〔刺〕史张〔收所画〕，今检 □ 〔皆〕…… 
〔摇有画〕更〔精〕妙，甚可观。……益州刺史刘•暖所〔画〕耳，……时 


© 吕思触于《先秦史》及《懐史札记》盘古考中引用 《 S 五历记》及《五运历年记》，皆从清马 
m 《绎史》转引。其言《云五历记 )） 之说窃自印度，而未能直接引据梵书加 lit 申证。详细见拙作《选 
堂集林 • 史林》，311页。 

③语见《历代名画记》卷五《王義之 传》， 111 页。包世臣《十屯帖疏证 )） 手写本。 

③见《汉书》卷八十九，《循吏传》第五十九《文翁传》。 
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火德寝微，天下丧乱，西蜀僻远，年号不通，故仍取旧名为初平五年也。 
四年岁在癸 〔酉〕 ， 五年岁〔在甲戌〕……汉书年历兴平元年，岁在甲 
戌，乃与铭化相符。 （见《八琼室金石补正》卷互五） 

此碑乃唐永徽元年庚戌二月立。碑阴题："成都县今上骑〔都尉〕雖邪颜有 
意。"末行"此记贺違亮撰。"惟残缺过甚，兹据台北"中研院"藏碑拓本列 
03378号校录。宋黄休复《益州名画录〉〉下"无画有名"条云： 

《益州学馆记》方：献帝兴平元年，陈留高脱为益州太守，更茸成都 
玉堂石宝，东别创一石室，自为周公礼殿。其壁上图画上古、盘古、李 
老等神，及历巧帝王之像，梁上又画仲尼七十二弟子、兰皇>^4来名臣。 
者旧吉：西晋太康中益州刺史张收笔。古有益州学堂图。刘壤，齐永明 
十年，成都刺史刘 I 陵，再修玉堂礼殿。……檢弟填……时推妙手，画仲 
尼四科千哲像，拜车服礼器，今已重妆别画，无旧靖矣。 

其引 ffi 之文字，颇为完整，可据1^>1补《益州学馆庙记》中之缺字，最为难得。 
黄休复时，文翁石室己经后人叠次重妆，故东汉所绘盘古各图，均无可踪迹。 
故列于"无画有名"乏类。 

《元和郡县图志》兰十一成都县："南外城中有文翁学堂，一名周公礼 
殿。"《华阳国志〉〉云；"文翁立学精舍讲堂作石室，一曰玉堂。"李膺《（蜀） 
记》云："后汉中平中，火延学观，厢廊一时荡尽，唯此堂火焰不及。构制虽 
古，而巧异特奇。壁上悉图古之圣贤，梁上则刻文宣及古十弟子。齐永明中， 
刘填图焉。朱龄石平憔纵，勒宋武帝傲文于石壁之室，代王更丹青增饰古 
画，仍加豆卢辨、苏緯之像。" （768 页）此石室历经增修，蔚为蜀中美术宝 
库，其事屡见于文人记述，目为奇迹。楼钥《秋涧大全文集》卷屯十二，有 
《汉文翁讲室画像题跋》云： 

余读汉魏五书云"成都有汉文翁高膜石室，壁间刻王皇五帝 公来圣 
贤画像，蜀太守张收 笔也" 收献帝时人。近过刘氏家塾，遂获其本。盖 
自盘古氏从下，至仲尼七千弟子百一十 王人， 画板精妙简古，经千有余 
岁无丝发剥壤，非神物护持畴克尔邪？后有东坡所临王逸少欲攀帖，气 
韵豪逸，有颜鲁公风格。再四展观，悚然起敬，令人有振缕希古之想， 
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真奇迹也。 


所谓"汉魏五书"，其中一种为《汉官仪》，楼氏别有《读没魏五书》一文详 
之。楼于刘氏家塾获见此文翁讲堂高朕石室刻画慷本。正切盘古氏为首。既 
云"壁间刻兰皇五帝"，而李膺《蜀记》则云"梁上刻文宣及走十弟子"，是 
出于石刻，高朕所构原为石室也，楼钥所见，当是旧拓本。称其画"极精 
妙简古"、"无丝发剥坏"，则黄休复所未获睹者，楼钥竟能见到！楼氏亦指出 
此画像出自蜀太守张收笔。画家张收为何人？向未闻有考证之者。按左思作 
《兰都赋》，尝造张载问顺蜀事。《晋书•载传》云；"载父收，蜀郡太守。载， 
太康中，至蜀省父，经剑阁，因作铭，益州刺史张敏见而奇之，表上其文。" 
则张收乃载之父也。勘《晋书》，收实尝官蜀郡太守。从贺氏《益州学馆庙 
记》，汉献帝兴平元年，高朕所建之周公礼殿，其壁上即绘有盘古，与李老诸 
神并列。是盘古乏名，汉末已有之，且形之壁画。兴平元年甲戌，即公元 
194年。 

张收所画，殆是仲尼古十二弟 子及兰 皇臥来名臣。《益州曹旧》所传言如 
此，当北宋初黄休复时，收所画已经被重妆。至南齐时刘俊所画者，唐高宗 
时尚存，北宋亦被重妆别画，不可复见。刘俊之弟刘填，画妇人最佳，见 
《历代名画记》，填兄即刘绘，其事具见《南齐书•绘传》，张收及刘俊，张彦 
远书无其名，应据补人。 

傾区传世之盘王图，湖南有宋之盘王图，桂北有清乏盘王图皆晚近之 
作。由贺氏记所志，知盘古作图，汉末蜀中已流行，则盘古之神话，最迟 
必产生于东汉(前。 

《历代名画记•述古之秘画珍图》下有《益州学堂图》共十，云"画古圣 
帝贤臣亡十子，后代又增汉、晋帝王名臣，蜀之贤相牧守，似东晋时人所 
撰。"此即本诸张收乏笔。上文所考，可为张爱宾此书作一注语。 

徐整 《 S 五历记》云："天地混浊如鸡子，盘古生其中，万八千 
岁。…… " 此文见《艺文类聚》卷一所引。整为 S 国吴人。《隋 书- 经籍志》 
云："《毛诗谱》 三卷， 吴太常卿徐整撰。"《经典释文》序录；"郑玄《诗谱》 
二卷，，， 下云："徐整《畅》，太叔裘《隐》 。’' 《隋志》又有《毛诗谱》二卷 
"太叔求及刘炫注。"徐整乃畅演康成之谱，与太叔求（即裘）齐名。《隋志》 


①见岳麓书牡出版《盘王大歌》上集卷首。 


^ 饶宗颐二十世纪学术文集卷 




梁有 《 s 五历说》，图一卷，亡。不著撰人。 此 如即徐整之书，则《兰五历 
记》原兼有图一卷，盘古图必在其列。整字文操，江西豫章人。 

总之，盘古有图，且施之壁画，在徐整12^前早已存在。任巧《述异记》 
称盘古氏有秦汉间俗说，是盘古神话，由来远矣。 


补记 


文翁讲堂碑，具详施蠻存《水经注碑录》卷十。本文所引，可补其不逮。 
髙朕石室题字，现存有残獅，题名六段，详施氏记。 



谈古代神明的性别 

——东母西母说 


西方文字有性别之区分，古代神性亦分男女，由 gender 可似见之。汉王 
神明的性别，未见有人讨论。本文臥东母西母为例，说明其自殷后历战国 
秦汉演变之情形，指出东西母的命名，和日神之关系。《楚辞》言及东皇西 
皇，东皇指太吴，西皇指少吴，只是男性，此后再配(东母、西母。至于区 
别为东皇公、西皇母则起于战国， S 国切来地契亦盛行之，韩书有《地母 
经》，唐代又有"大地婆父"一神，混合阴阳二性，尤为奇特。 

关于古代神明的性别 ( gender ) 区分问题，是极有趣味而值得去详细讨 
论的。印度《妖陀经》中，诸神地位之升降与性别的区分，法国 AbelBer - 
gaigne 在他的法文巨著《妖陀宗教》第二册已有深人的分析。 

西亚巨神 Annu 与太阳神 Marduk 有时亦会成为阴性。吾国东方民族初祀 
女神为女性，迂宁红山文化发现的女神塑像可为证明。殷代祀东母西母亦然。 
到了战国，楚人称东皇西皇变为阳性，后便把东王公配西王母，阴阳西东， 
秋然而不素矣。兹分期表如下： 

第一期{紅山文化期） 母（女神） 

第二期【殷） 东母 西母 王母 

第三期【战国） 东皇 西皇 西王母 

第四斯（秦汉） 东皇公（晒） 西王母（阴） 
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殷代祀典有东母，显然是女神，属于东方方位的神明。自辽宁发现女神 
陶塑头部，其祭坛结构亦舉然大明，辽东女神庙的女神，和殷代东母的来历 
也许有一'点渊源。 

h 辞关于东母的记载多条，录之如下： 

己西 t ' 趣贞：素于东母，九牛。 （ 《合》一四王王七正） 

贞發于东母，王牛。（《后编》上二互，七）（《海外》一，王）（《合》 
一四王互八） 

秦于东母 豕兰豕互 （ 《铁》一四互，二 ）（ 《合》一四互四一 ） 

贞奈于东母，王豕。 （ 《1、》一，二 ）（ 《合》一四王四 0) 

贞虫于东母 （ 《粹>> 本，七 ）（ 《合》一四七六一） 

贞于东母虫…… （ 《林》一，二二，二 ）（ 《合》一四王互六） 

……于东母 （ 《擴》二九七 ）（ 《合》一四王四王） 

贞秦……东母……黄…… （ 《合》一四互四二） 

(另有东圍母一词，母上一文很难定为何字，暫从略。） 

贞人记名者有5、豆，是属于武了时代，其时举行东母的祭祀。祭礼有: 
袁 、虫 （備) ，用 牲多至九牛，颇为隆重。《魏书•东夷传》云："……夫余 
園……杀牛祭天，切其蹄占吉凶……’’东方的夷人自来即有杀牛的典礼。 

殷人亦祀西母，亦有把东母、西母一齐合祭， h 辞所见只有二条： 

壬申]、贞，虫于东母、西母，若。（《合》一四王兰五；《后》上六， 

五） 

贞于西母龄帝（婦 ）（ 《合》一四王四五） 

他辞又见"王母"一名； 

贞：乎王女（母），兴 （ 《合》五五七） 

……1、宙贞：乎肇，王母来。 （ 《巧编》六六，壤朱） 

h 辞又有"东保"一名，其辞如下： 
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七□丰，东保用。壶，查东保 。 （ 《屯 南》四五七二) 


西母、王母是否即西王母，不敢遽定。《易•晋六二》："受兹介福于其王母" 
已有王母之名。《尔雅•稽地》，西王母为古代四荒之一。《荀子•大略》言禹 
学于西王国，《论衡•无形篇》禹益见西王母，今本《竹书纪年》称："殷大 
戊征西王母。"此说如果可信的话，殷人势力已远及今甘肃径阳或酒泉，自是 
可能之事。此二地皆有西王母遗迹。《元和郡 县志- 離 右道- 酒泉》称："昆 
仑山去县西八十里，周穫王见西王母，乐而忘政，即此 山。" （1023 页） 

东西母与日神有密切关系，《史记•赵世家》言："周缪王使造父御，西 
巡狩，见西王母。"《索隐》云："憔周不信此事，而‘余尝闻之。代俗 lil 
东、西、阴、阳所出人，宗其神谓之王父母，或曰：地名在西域，有何 
据乎？ 7" 

据上所述，古时山西代地曾称呼东西阴阳所出人之神曰王父母。出人即 
指日之出人，日起于东，而没于西， h 辞谓之"出人日"。上文所记，殷契有 
王母，而未有王父，有西母而未见西王母，而乃有东母西母之联称，如臥代 
地风俗之例说之，东巧西母亦可似指日之东西出人。考日在秦汉时亦被称为 
日母，攸乘《屯发》云： 

神担日母。 

是其证。红山女神，我疑瓜原是日神。《文选》李善注引《春秋内事》云； 
"日者阳德之母。"^^日属之阴性，古有此说。《山海经》称月为月母。《大荒 
东经》有"女和（蜗）月母之国。"若1^1母为称呼女神，分配于东西，是为东 
母、西母。是时尚无东王，而只有东母。 

到了战国，东皇、西皇都出现了。《楚辞•九歌》有"东皇太一"，《离 
骚》云；"诏西皇使涉予"。《远游》亦言"过黨收于西皇"。则东皇、西皇均 
是阳性矣。王逸注："西皇即少吴"。《明堂月令》五帝有太吴、少吴。王嘉 
《拾遗记》云；"其明鲁照于八区，是谓太吴。"《左传•僖公二十一年》： 

任、宿、须句、额臾，风姓也，实司太舉与有济之祀，乂服事诸夏。 
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在马王堆出 ±的 刑德九宫图，东方木为大皋，西方金为〔少〕（大）皋，见于 
《长沙子弹库帛书》余月作少果。马王堆兰号墓《五星占》作东大浩、西少 
浩，"浩"乃是"階"的异写，蜡、晦均指日光。西周墙盘 

夏召（照）亡吴（翠:）。 

《荀子》杨惊注《赋篇》"略天"云："略与吴同"，《尔 雅- 释 i 古》：•"贈，光 
也。"帛书切少果为少吴，臥是知东皇、西皇原指日神，可(配东母、西母， 
表之如次： 

男性 女•陡 

东 

东畫太襄 东母 
(大皋大浩） 

《荀子•正论》云： 

何世而无鬼？何时而无琐？自太峰、媛人莫不有也。 

W 太晦与隧人并列，为较早之记载。 

西 

西皇少襄 西母 

( 〔少〕皋、少浩） 

至 W 东西分配阴阳，其事似起于战國。《吴越春秋》九记大夫种所陈九术之 
首，一曰尊天事鬼(求其物： 

立东郊祭阳，若曰东里公 
立西部^:^祭阴，名曰西王母 
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此即憔周所谓东西阴阳者，东方为阳而西方为阴，似日之出人区别之，是不 



独赵、代乏俗为然，且行于趟地矣。《月令》及《淮 南子- 时则训》：五位之 
令，东方，"太曠、勾芒之所 司。" 按太峰、伏義氏，东方木德之帝也（高诱 
注），此则(五德加0>(编配者， 汉顿 《五星占》已是如此。东汉 S 国似来的地 
契复盛行祀东王公、西王母，即导源于此。 

殷代祀典，东西仍女神为主，故有东母西母之祀。战国乃称东皇、西 
皇，且1^^东西分别阳与阴，因而有东王公，用来配西王母。 

再论地母与圣母。西亚称母曰 mumum ， 地母之神，希腊各地均所习见。 
汉俗"地巧"一名，见于易韩《坤凿度》，其中屡引《地母经》一书，言及女 
禍，惜已失传。《淮南子•精神训》乃言；％^天为父，地为母"，"精神受 
于天，形体禀于地。"天父、地母之名乃区(别。秦视之际，西王母若传说弥 
盛，其地则谓"在流沙之淑 "（ 《地形训》)，其神且有不死之药，桓娥窃之臥 
奔月焉 （ 《览冥训》），故西王母汉来称之为圣母。开母庙《石關铭》云： 
"祈圣母虔山 隅。" 晋咸宁四年朱曼地契云： 

知者东王公，西王取母，如天帝律令。① 

西王耶母当读为西王圣母，(是证之， 《开 母庙 碑〉〉 之圣母自指西王母。 

吾国古代对气、水、乂之神亦有母之称谓。殷 h 辞有"河母 "（ 《合》六 
七二正）。庄子称"伏義袭气母"。又有所谓水母及炊母之名目； 

王褒《九 杯- 思忠》 京：玄武步兮水母。与音期兮南荣。 

此水母指龟。 

《史记•封禅书》；"晋巫先炊"，《正义》云："古炊母之神也。"炊神殆指 
灶神。母字一名之运用更为广泛。 

(单复数表示阴阳，本为西弟之俗，今保存于藏族，而增 po、mo 切 

别之。 

时代愈后，神性的演变愈为复杂。西方的地母神属于阴性，而唐代民间 
竟有称地母为父者，又赋之(阳性。其时道±奏《新建祭修祀》有"大地婆 
父"者，不见于经典。《旧唐书》一百三十《王巧传〉〉云： 
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厂德二年八月，道壬李国赖乂道术见，因奏皇室仙系，宜修崇灵迹， 
请于昭应县南互十里山顶置天华上宫露合，大地娑父、王皇、道君、太 
古天皇、中古伏義、媚皇等祠堂，并置担洒宫户一百户，又于县之东义 
扶谷故漱置龙堂，并许之。 

时昭应县令梁镇上表反对，陈不可行者屯事，其一为"大地 婆父" 祀典 
无文，言其不经，义无可取。其一为"道君、 S 皇、五帝，则两京及所都之 
处皆建宫观祠庙，时设斋醋繪祀，国有彝典，官有常 礼。" 可见唐时"道 君" 
在两京已有专祠。唐析新丰、万年置会昌县，后改曰"昭 应"， 宋改曰临渣， 
即今陕西临渣县。"大地婆父"一名，合二性而为之，颇为帶稽，此出民间道 
教，乃为特例，爱附记之。 

西王母问题，时贤研讨者多，若 Michoel Loewe 之《天堂之路 》 （Wajys 
to Paradise ) 第四章专论 The Queen mother of the west , 弓 | 《汉武故事》言 
见西王母一事，诸多证发，今不复繫。西王母在极西之地，外国学人每加 W 
国际化，如有切印度传说中之女神 um 旨及突厥女神比附者，可备一说。至于 
西汉晚期震动一时之西王母寿，世之言道教者讨论更为热烈，事属后起，故 
不复及云。 


附母之异名表 


东母 西母 

(敍 I ' 辞） 

河母 

( 1、辞《合集》六七二正) 

气母 

( 《庄 子- 大宗师》） 

日母 

(枚乘《七发》） 

月母 女和（祸） 

( 《大荒东经》） 

地母 

( 《淮南子》） 

水母（龟） 

(王褒《九体》） 

炊母（灶） 

( 《史 记- 封禅书》） 
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古玉证史 


这一次的集会，是玉器研究凝聚力最出色的一次。讨论范围之广，问题 
点之复杂与重要，提供资料之崭新、丰富，论文之多样性，可说是极有历史 
意义的结集。 

多年山来，南北各地出上玉器之夥，史无前例，经过专家的归纳整理， 
在这次大会中，给听众增加了许多闻所未闻的珍贵瑰谈新消息，多么令人听 
悦和兴奋。 

本人企图从文化史角度来看玉器工艺发展在中国历史上引起的各种成就 
与影响，并对此作一简单的综述。吾国在西方考古学方法未人华1^:;(前，很早 
就有人肯定中国曾经历过一个"玉器时代"的阶段。（如《越 绝书- 宝剑篇》; 
"黄帝之时，玉为兵。" ） 古人对玉与石的差别，辨认的智识，表现在玉石取 
名上，有次玉、似石、玉属、美石等等区分（见《说文.玉部》），充分说明 
对于"玉"的研究，已有长远的历史和相当完满的成果。 

在印欧语系辞典之中，找不到 " jade " 送个词。希腊文无"玉"字， 
" jade " 是从西班牙 "piedra de ijeda " (stone of the side ) 而来。趙了文作 " il ¬ 
ia "， 法文的乃指硬玉的誠舉。印歐语中没有玉®，可是人类对玉的 
制作，是很普遍而长远的，西伯利亚玉器告诉我们它的作巧创制，已有一万 


①参 Carl Derling Buck 的 Dic^onary of Selected Synonyms in the Principal Indo-European Lan- 
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年上的历史。 & 

关于古代玉的记录，见于古籍引述，有不少专著，值得一述： 

《相玉书》 

《离骚》："岂理美之能当。"王逸注："瑶，美玉也。"引《相玉书》；"理 
大六寸，其耀自照。"洪兴祖《补注》，"理，一曰佩带也。"《楚语》下："赵 
简子鸣玉 lil 相，问于王孙圉曰：楚之白带犹在乎?"则摧乃白带乏类。婿即是 
瑣。《小雅•采苦》；"有觉蔥带。"多块的瑣，组成玉佩。 ◎ 《礼记.玉藻》; 
"君子必佩玉。""行则鸣佩玉。""佩玉有冲牙。君子无故，玉不去 身。" 佩玉 
最下一串，左右有二牙，中间悬一片，与两旁的牙相触，发出有节奏的声音， 
谓之"玉瓣鸣"。《玉藻》："天子佩白玉而玄组缓，公侯佩山玄玉而朱组 缓。" 
则白巧乏捏，其大六寸，乃天子所佩者。 

《古玉图》 

《艺文类聚.宝玉部》弓 I 。《御 览- 玉部》引有《古玉图》。 

《玉经》 

《抱朴子.仙药篇》引《玉经》云："服玄真者其命不极。玄真者，玉之 
别 名也。令人身轻举。"玄真是玉的 别名。 

《服玉方》（一卷） 

见《隋书•经籍志》。古代迷信服玉可卿水气辟不祥。木华《海赋》："辭 
仙鑛渺，餐玉清涯。"服食玉英，可 W 延年益寿，《楚辞》中有许多语句，可 
为证明。 

以上这些书是前代玉器智识的点滴记录，吉光片羽，可惜都已失传了。 

王孙圉说国之宝有六，玉是其一。"玉足 W 庇荫嘉谷，使无水、旱之灾， 
则宝之。" （ 《楚语》下）观于禅化言："用灌舉玉瑣臥 救火" （ 《左传.昭公十 
七年》），而现是祷旱之玉（《说文•玉部》），可证王孙是说。夏架之亡，败于 
^ (今定陶地），《书序》云："俘厥宝玉，谊伯、仲伯作《典 宝; L ，， 古时 
《尚书》有《典宝》二篇，久已亡佚。传说顺山夏樂时有二女，名曰瑰、谈， 
新其名于若华之玉。③《书•顾命》记载周成王临终，新君人见，时在西序的 
陈列品，有："赤刀、大训、弘璧瑰谈。"魂谈是长度尺二寸者。这是当时镇 


忠参俄国 Okladnikov, A> P. ; "Neolit i bronzovyy vek Pribaikal’ya" (The Neolithic and Bronze 
Age of the Cis-Baikal Area) (Part III). (M. L. :杉如 feA- 化 o AiV SSS 及 ， 195 日）的论文。 

③孙机：《周代的组玉佩》，载《文物 》，1998 (4 )。 

③《太平御觉》卷八二引《纪年》。 
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国大宝器，即今日见到的巨型玉刀之类。®玉之为宝，我们在《尚书》中可 
体会到的。 

古代何 lil 对玉那么重视？实际上有宗教、政治和经济 S 重意义。 

先说宗教、政治意义：祭祀是国之大事，施政的首务。楚国观射父对子 
期说："祀所昭孝息民，抚国家定百姓也，不可切已。"他提出一纯、二精、 
屯事是祭祀的要素乏说。件么是一纯？他说："圣王正端冕 W 其不违也，帅其 
群臣精物切临监享祀，无有苛麗于神者谓之一纯。"祭祀必斋，十分精洁来享 
神，纯是专精洁净，故列于第一。一纯之下是"二精"。他说："玉、帛为二 
精。"禹会诸侯于涂山，执玉帛者万国。可见玉在政治上是须臾不可离的礼 
器。《尧典》说"禹跋帝位 W 望于山川，遍于群神，辑五瑞。， ' 五瑞是依照不 
同爵位执玉圭为信。虞时礼制是否有五等，很难证明。又说巡狩时"修五 
礼五玉、 S 帛二生一死（指黑、雁与锥）赞。"在赞见时要修五玉三帛。五玉 
即是五瑞。兰帛所臥荐玉，受玉者(帛荐之，周人改用缀。 "帛" 可说是用作 
玉的包装的。玉和帛被称为二精，在政治活动的会盟、赞见都需要用玉和帛。 
至于祭祀天地亦要用玉，祭于山川亦然。《山海经》五《藏山经》所记特别详 
细。有達（埋）、婴、祈（即技，为废县）诸祭礼。如招摇之山用一璋玉達; 
空桑乏山，祈婴用一璧達；薄山，婴用吉玉，采之，繪之。输山，祠之婴 
百珪百璧。郭注："谓陈之环祭也。"洞庭之山，其祠，皆肆達祈酒，婴用 
圭璧十五，五采惠（饰也）之。郭臻注："采言加绘彩之饰。肆，陈之 也。" 
《说文》："婴，绕也。"婴祭用玉切百数，是山祭用玉最多的礼。四川云星堆 
使用玉至四百件，我们推测，正是婴祭的遗迹。祭山用玉，祭河亦用玉，祭 
曰沉。《穫天子传》记穆王至阳纤之山见河宗氏。"河宗柏夭逆天子，劳用束 
帛加璧"，"天子授河宗璧，河宗柏夭受壑，西向沉璧于河。"殷代 h 辞记"巧 
迂彭河 "（ 《合集》一四 S 八八），自殷 lil 来祭河沉璧其事习见。其祭先王媳， 
屡言"再玉"，再训举，言臥玉奉献。又言埋，如"媳于繩，三幸。埋 S 幸一 
玉。， 王宇信有专文讨论。 

再谈经济意义：至于玉在经济上的价值，更为重要。《管 子- 地数篇》 
说："夫玉起于牛氏边山，金起于汝汉之右……先王各用于其重，珠玉为上 
币，黄金为中巧，刀布为下币。"又说："至于尧舜之王，所化海内者，北 


①《周礼■大宗伯》；赤璋礼南方。"所谓赤刀，亦可能指涂朱之刀。郑玄说赤刀是武王诛討 
之刀。罗振玉《古玉墨本跋 )） 云："此刀建初尺兰有六寸，上涂 lil 朱。" 
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用萬氏之玉，南贵江汉之珠。"又《轻重甲》云："杯而不见于抱，挟而不见 
于披，而辟千金者，白璧也；然后八千里之惡氏可得而朝也，替珥而辟千金 
者，谬琳玻巧也，然后八千里之昆仑之虚可得而朝也。"依管子之言，珠玉乃 
为上等之币，黄金次之。玉与谬琳瑕巧出于八千里外之萬氏，及昆仑之虚。 
萬氏又作牛氏，此在八千里外，指新疆和闻玉，为古代玉料之主要来源。殷 
墟玉器全为软玉，大抵皆新疆粹玉，妇好墓所出可为证明，地在八千里外， 
故称若曰边山。齐桓公问管子，海内玉币有老笑，寓氏边山之玉即是其中之 
一笑。齐桓之能成霸业， 有所谓 "石璧之谋"与"菁茅之谋"。石璧之谋是出 
自管子所计划，事情是于阴里筑城，墙之重而口九袭，使玉人刻石为璧。长 
尺者万，八寸者八千，屯寸者七千。珪中四千，媛中五百。天下诸侯切布泉 
输齐争收石璧，故天下财 柳流而 之齐，齐因而致富（见《管子•轻重 了》） 。 
齐之兴起，由石璧作巧，成霸业，这一故事，正可说明玉器在春秋时的经 
济价值。 

由管子所记制玉使尧舜王业兴起，今证验考古出±石器，龙山时期已相 
当发达，正当尧舜之世。玉的材料主要来自边山遐哪，故自来玉器成为贡品， 
观《禹贡》所记，可知其概。试看下表： 

青州怪石 

徐州（准夷）摸珠（嫁本作"视"。《大戴礼•保傅》；"就珠纳 
其间。 "） 

扬州瑶疵 
荆州巧碱 
豫州磬错 
梁州聲、磬 

雍州球琳來砰 （ （〈说文》；"艰野似珠者。，，） 

雍州所贡，即《尔雅•释地》所称为西北之美。产地为度仑墟。"壤巧"之为 
西北地区馈赠礼品，尚见于斯坦因记录出王于尼雅的隶书木札。殷时玉戈亦 
为贡物， 妇好墓出王玉戈上记"卢方别人戈五。"卢方亦称卢伯滞。®马王堆 
《纵横家书》苏秦献书赵王章，绝山之玉与代马、胡狗骄列为 兰宝。 昆仑山亦 
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①详曹定云：《殷商考古论丛》。 



被衙称作"绝山"。唐代宗时，楚州刺史崔恍献国宝一十二，多属玉器。 ® 是 
贡物有名之一例。 

古人颇注意产玉地理，《抱朴子•仙药》称得于闻白玉尤善。其次南阳徐 
善亭部界中玉，及日南卢容水中玉亦佳（《石雅》引作陶弘景语）。《水经•温 
水注》弓 I 康泰《扶南记》；"从林邑至日南卢容浦口可二百余里。"其地与寿灵 
浦相近，冯汉傭考证，葛洪曾去印支半岛，故能知悉卢容水出产之玉。古代 
越南有他们的玉作坊，近时趟南考古家已证实此说。 

文献上记载玉器名称非常复杂，地下考古所得玉器[琼、璧、诀、璋、 
珪等为普遍，然古书所记与新获遗物许多未能对得上。玉器名称有二字兰字 
不等，二字如鲁之巧瑶，鲁又有宝刀名曰孟劳。 S 字者如东北夷玉的葫巧琪， 
《说文》一作好琪。又或只作二字，《穆天子传》称曰巧琪是。巧字亦作遺， 

余疑巧者殆即红山出±的玉雕龙，其为物形状与旬字契文之作方相同，所谓 

巳形，旬是玉雕龙的象形字。东北辽西县松龄东北端医无间山之西北侧，为 
阜新查海文化遗址。古书所称医无间出巧巧琪，即此地。《穆天子传》所见玉 
名二字者甚多。如云：巨菓乏人献"枝斯之英四十，郎佩百只、玻巧四十"。 
巨菓即《禹贡》西戎的渠搜。《武帝纪》应规注"在金城河关之西，，。突厥语 
称玉曰 Gasah , 有人谓即《管子》之牛氏及禹氏，其实发音亦与"枝斯，，相 
近，枝斯或其异译。 

关于红山文化勾云形类的玉器，近日有热烈的分析与讨论。我们已知红 
山文化的宗教传统是在兴隆注文化与赵宝沟文化的基础上形成而发展的。勾 
云形玉是红山文化第一重玉，其在建平牛河梁等地发现有的放在死者胸前， 
惟凌源兰甸子置于头部乃一特例，知其必为当时权贵之遗物。解说者各持一 
说。 ® 有谓其云气舒卷如《卿云歌》之言，亦有谓为红山人祷雨所佩，或主张 
勾云纹乃从兽面形佩所演化，表现的是龙而不是云。其实，古代人的自然祟 
拜，云和龙是分不开的，故有"云从龙"之说。®东北地区勾吉形玉的摹状云 
气，可能与古代餐玉升遐之思想有关。《楚辞•远游》云； 


①化《册府 元龟- 帝 王部- 符瑞 )） 及《酉阳杂姐))，其中有霄公斧。 

③杜金鹏：《红山文化勾云形类玉器探讨》；刘国祥：《红山文化勾云形玉器研究》，载《考古》， 
1998 (日）。 

③ 孙守道、郭大顺：《论辽河流域的原始文明与龙的起源》，载《文物))，1984 (6)。 
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吸飞泉之微液兮，体碗玻之华英。玉色颖乂脱颠兮，精醇粹而始壮。 
……载营魄而登霞兮，掩浮方而上征，召丰隆使先导兮，问太微之所居。 
集重阳入帝宫兮，造旬始而观清都，朝发初于太仪兮，夕始临乎於微间。 

於微闻即出夷玉的医无间。从《远游》所说可知； 

(一） 餐玉可升天，使人肌肤光泽，表现出"玉 色" 之华采，精神充 
沛。（瓶，训美貌，胳，泽也。） 

(二） 升霞上征掩浮云，召云师丰隆使为前导。 

(兰）天的上神名曰旬始（王逸注： "旬 始，皇天 也。" 一说旬始，星名）。 
如王说，旬始是至髙的天神。 

(四）在天上的行程，朝从太仪；夕到东北名山的医无闯，即产美玉 
之地。 

口且嚼玉英可^^养神、升天，古代对 "玉" 的宗教信仰，尚保存于《楚辞》 
里面，如《涉江》说"登昆仑兮食玉英，与天地兮比寿，与日月兮齐光，，一 
类的引出后来的神仙家言。昆仑之玉与医无间之玉，西方与东方对畴。所^^ 
《尔 雅- 释地》和《淮南子.地形训》都有"东方之美者，有医毋间之萌巧琪 
焉。西北方之美者，有昆仑之球琳壤巧焉"的赞美之辞。东西产美玉，交相 
辉映，成为古代人的地理常识。 

自从红山文化的玉器出止，我们对医无间的夷玉之美，才有真正的了解。 

勾云形的形状看作古人对云气升天的信仰，未尝不可。立字象龙形，萌字即 lit 
旬为声。其字亦作遠，《祖楚文》云；"用吉玉壇 璧。" 盧璧即萌璧，《尔雅. 
釋器》："璧大六寸谓之宣，字亦作盧。"代表皇天之"旬 始"。 疑其得名或与 
玉器之"确"有关。"旬始"后来变为妖星《广雅》及韩书。神能祸福人，勾 
云玉器都带人面纹双眼及:眉，分明是一神徽，如果送类龙形玉即是葫，其神 
徽所代表的天神，有至高无上的威力，把它看成旬始，亦不妨聊备一说。 

玉器的花纹，己有不少人作专题研究。古代文学作品习惯将玉的纹理与 
颤色合称曰符采。薛家巧文化的石辄，上面用朱红色，画出花果形饰纹，是 
较早的特例。左思《蜀都赋》："巧珠撥英，金沙银錄，符采彪 炳。" 刘逵注 
云："符采，玉乏横文也。" 

《文必雕龙》屢用符采一词。亦有称曰"孚尹 "者， 《礼记.聘义》："孚 
尹旁达，信也。"郑注云："孚读为浮，尹读如竹箭之鑛。浮節谓玉采色也。 
采色旁达，不相隐繫，似信也。"《玉篇•玉部》引作："璋荀，玉采色 也。" 
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一说孚借为肤。孚与符同音。何承天《纂文》作孚瑜，即通指玉之文饰采色。 
郑玄 《周 礼》 注："于大山川则用大璋，加文饰也，于中山川用中璋，杀文饰 
也，于小山川用边璋，半文饰也。"用璋大小视山川大小而异。《山海经》所 
谓"冢"即指主山。如《西山经》之首，"华山，冢也，其祠之礼；太牢、 
输，山神也，祠之用烛。斋百日切百牺。達用百瑜，婴 W 百珪百璧。"凡用百 
瑜、百珪、百璧。其隆重可见。用璋之等级，大、中、边之分，及其文饰之 
隆杀，亦依山川之等级而定。华山之神曰输，各地山神均有其专名。各地出 
止具神祖面纹者，吾怀疑各有它个别的神名，无法稽考。所谓横文如弗利亚 
圭之有横画皱样在神像之下，当即符采乏类。 

逸《论语》记："孔子曰：美哉驾瑶，远而望之，輿若也，近而视之，瑟 
若也。一切理胜，一臥孚胜。"此出《齐论语•问玉篇》。徐错云；"理谓文理 
也；孚音符，谓玉之光采也。 "孚指 文饰。《诗.大雅》："歷被玉瑣。"《说 
文》；"壞，玉英华相带，如瑟弦也。"瑟若即瑶。妇好墓出±的柄形器多件， 
亦称为"琴拨"，上有琴弦纹，即横纹是也。 

玉的光采料其玉质颤色为人所称道。兰国魏太子与钟縣书"窃见《玉 
书》称美玉白若载脂，黑譬纯漆，赤拟鸡冠，黄伴蒸栗。" 

曹丕之文，载在《文选》，李善注引王逸《正部论》亦言及玉之四种颜 
色，谓为"玉之符也"。 S 星堆出王数百件，单 W 玉璋论，乳白色为编号 
K 84, 青白带褐色斑点为编号 K 213 —1，黑色及灰黑色为编号 K 97 附1、 
K 94, 已有人作过矿物学的分析。① 

《文选》王元长《兰月兰日序》中有"文辄碧彎之帮"一句。李善注引徐 
广《晋纪》曰；鲜卑臥磬石为宝。王沈《魏书》曰："东夷矢用楷，青石为 
鑛。"东北重视碧玉，由来已久。妇好墓出±—件被称为俩形器下部有勾云形 
者实为红山文化遗物，在殷墓发现，当时已成为古物。在现时所知二十余件 
勾云状玉器中为最早之一件。其柄上即有许多横文，可说是最古玉器上的 
符采。 

最后一点，我想讨论玉器文化南北交流的问题。关于良渚玉文化的南传 
与西漸，在考察陕西、山西的龙山文化与齐家等文化遗存之际，发现它们的 
一些石陶器，基本上与石家河和良渚文化非常相似甚至相同，几乎考古界是 
众口一声认为彼此之间有互相关涉与影响。杨建芳举出七项事实，特别是鹰 
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①苏永江：《广源 立星堆 出主玉器考古地质学研究》，见《四川考古论文集》。 



首玉算与虎头嘗状器更饶趣味。石家河文化已被证明是代表兰苗遗存。他们 
与陕西神木石茹的玉器，很明显地是受到良渚文化的影响，杨君提出 兰苗被 
尧舜西窜于兰危，正可巧证南方良渚文化某些因素被连带传递到遥远的西北 
地区。 ® 

我曾经考证及甲骨文中的危和上危，即是兰危，地望去四川不远，俞伟 
超君引用拙说，来谈 S 星堆文化。现在我再举出一条新的证据，证明在西北 
黑水附近确曾有玉石作坊，而且是 S 苗民的余 裔所经 营的，出于《穫天子传》 
中河宗氏柏夭的谈话，非常重要，摘录如下； 

庚寅，至于重攜氏黑水之种。 袭有采石之山，重嫂氏之所守。曰 

枝斯、旋瑰、坡瑶、艰野、^^譜、克讚、巧琪、徽尾，凡好石之器，于是 
乎出。…… 

柏夭巧：重嫂氏之先，互苗氏之口 （据岳麓书社校点本） 

《穆传》中提到很多的美石，至今未见有人作精细研究，慷臻瑰一名，郭瑣注 
云："玉 名。 《左传》：赠[璋瑰 。"见 《左传•成 公十八 年》。《说文》靖字引 
《春秋传》"楚弁玉理"，实见《左传.僖公 二十八 年》，均有可征。所谓"好 
石之器，于是乎出"，是有玉器作巧的最有说服力的记录。 

S 星堆蜀文化与 S 苗有相当密切的关系，约属4500年前的奉节老官庙 
遗存及兰星堆遗址北部的西泉坎遗存， lil 大量的灰白陶为特征，且普遍流行 
一种缕空圈足豆，送 些遗物 恰为石家河文化之特征，故此表示有一批长江中 
游龙山文化的居民西迁至蜀，论者谓即尧舜禹时期 的兰苗 

银雀山简《孙胺兵法•见威王》云："……尧伐负海之国……舜击灌 
收（兜）方（放）之宗（崇 ）； 击归（综），方（放）之羽；击互苗，放 
之危。亡有户（雇）是（氏）。有苗氏存蜀为 弘。" 

此据李均明《兵家宝鉴》本。李读"蜀为弘"句， lit 蜀为"独 "字。 今据俞 
氏说云星堆蜀文化与有苗是同一族系，如是，兰苗氏确曾窜徙至蜀，则此文 
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( D 杨建芳：《窜兰苗于云危的考古学研究 )) ，载《东南文 化》， 1998 (2)。 

③俞伟超；《兰星堆蜀文化与 S 苗文化的关系及其崇拜内容》，载《文物))，1997 (5)„ 








正可连读成为"有苗氏存蜀为弘"为一单句。存蜀之蜀，自是指四川， S 苗 
与蜀之关系，可取得更佳的论证。 

至重罐一名，其字很难确认。洪颐煌校云：錯疑警字之 i 化，重黎、 S 苗皆 
願颈之后，见《山海经》。如果洪说无误，则重離即是重黎了。 

据《尚书》说吕（甫）侯相周穆王而作《呂刑》，遏绝苗民，乃命重黎 
绝地天通。"此即《楚语》观射文所言’’，"颇项命重司天似属神，命黎司地似 
属民，使复旧章。无相侵续。是为绝地天通。其后 S 苗复九黎之 德。" 穫王时 
代的苗民，自即 S 苗，重離氏居黑水之间， 为兰苗 族属，其为尧、舜所迂放 
兰苗巧之遗裔甚明。重離氏在黑水之阿，证之《楚辞.天问》，"黑水玄祕， 
三危安在?"《尚 书- 禹贡》；"导黑水至于兰危入于南 海。" 清陈遵解黑水即怒 
江上瓣，哈卿苏，蒙古语哈卿为黑。《史记•夏本纪》郑玄引《地记》云： 
"吉危山在鸟鼠乏西，而南当峭山，则在稱石山之西南。"是三危之地近于 
顺山。顺山产玉，《山海经》中次九经称之为白瑕，瑕即文石，巧川甚之尤 
溪玉是。在甘肃稱石山新庄坪玻永清县秦魏家出±有类似良渚晚期之石 
璧®，证明这一地区受到良渚文化的影响。黎之迁徙至西北，《禹贡》有山 
名合黎，殷 h 辞有伐利的记载。③山西长治县旁的黎城出玉戚，所谓"黎城 
戚" ®， 是其物证。从龙山文化开始至西周晚期，亩民在西北的活动，没有 
间断，正可证实 S 苗之民确曾被西迁，当日尝有大量移民之举，良渚玉雕 
艺术之西传和黑水苗民乏有制玉作巧，是可信的。 

料前章鸿判著《石雅》，似文献结合科学的矿物地质等研究，对于玉的研 
究，孽路蓝缕，贡献良多。近岁地不爱宝，各地出上玉器之多，令人应接不 
暇，此次会议更是难能可贵。 

玉在中国人生活中，占一极重要地位。西方学人有金与玉二者来区别 
欧洲与地中海 til 西的文化和中国艺术的分野，西方[金而中国玉，汉人对 
玉的崇拜，形成了特出的玉文化。®古代思想家对玉赋予崭新的道德与美学的 
理论。配合玉之纹理符采的认识体验，写出许多经典性作品。 "理" 字原训治 
玉，引申为逻辑思维之"理"，影响更加远大。本文提供文献中一些关于 
"玉"的重要资料，作一综括叙述，并提出一些问题，希望对于 "玉" 在吾国 


①《考古》，1996 (11), 47页，围39。 

③拙作《甲骨文通检》第五册《田猎-前言》。 

③《山西出±文物》，1980。 

渾北京大学1998汉学研究国际会议论文提要，274页。 
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文化史上之重要性有进一步的了解，尤望专家多多指教。 


1998 年 8 月 10 日 

补记 

古来玉器的出口问题，很值得研究。《魏 书- 娜范传》记"青州镇将伊 
利，表告（青州刺史娜范造船市玉，与外贼交通)"，这是山东自昔有玉器走 
私外销的事实。 

附闻广教授函 
选老 座右； 

去年11月23日有幸龄听宏论，近日又重读会议论文集尊著，深受启发， 
获益良多！常想中国大陆史前玉器文化似乎并不是各自孤立互不相关独立发 
展的，类似西方将各文化分别画地为牢的画圏法可能有问题，而尊著指出了 
其间的关系。试作几点补充如下： 

(1) 《抱 朴子•仙药 卷》："南阳徐善亭部界中 玉"， 大概即今南阳独山玉， 
并非 nephrite (软玉，巧玉），而是 saussurite (糟化石），即产在 gabbro (辉 
长岩）中的 anorthite (锡长石），部分经 zoisitization 而变为 zoisite (黑幼廉 
石），其中质量相对较好有时在市场上 冒充弱 舉者即后者。 

独山位于南阳市北九公里。 

(2) 同书同卷之"日南卢容水中玉"； 全世界已知最主要的悲舉产地是今 
铜甸 Tawmaw 一带，位于 民. Irrawaddy 支流 民. Chindwin 之支流 民. Uru 
( Uyu ) 河谷中。甚疑卢容即 Uru ( Uyu ) 之音转。 

Tawmaw —带在明代及清代前期属云南腾越州管辖，英至铜甸后才实占 
其地，见（清）檀萃《瀉海虞衡志》卷二。又纪晓風《阅微草堂笔记》卷十 
五"姑妄听之 （ 一)" (1793) 中记有；"记余幼时，……云南弱舉玉，当时不 
玉视之……今则似为珍玩，价出真玉上 矣。" 所臥"云南悲 舉玉" 之得名， 
并不是如西方许多宝石学书上所说为麵甸悲翠运到云南贸易而得名，而是本 
属云南管辖。李约瑟等认为弱舉十八世纪之前未曾传人中国，更是大谬不然。 
又裴翠之价高于软玉也只是近二百年来之事。 


史溯神话传说与比较古史学 





(3) "汝川尤溪玉，，之"尤 溪" 应是龙溪之误。此玉是 nephrite , 似即古 
之順玉。 

恭贺 

乙卵新禱！ 


晚閣广 
一九九九年一月九日 



风胡子论玉器时代 


考古学家区分人类文化的层次，大抵沿袭西方理论，划分为旧石器、新 
石器、铜器、铁器等时代。但在吾国文献，特别突出"玉兵"一个时期，为 
西方学者想像所未及，证诸近年东北之红山、西南之广汉、东南之良渚及上 
海、杭州附近一带玉器出止之夥，大家都认为在中国历史上应谈有一玉器时 
代^紧接在石器时代之后，这样的看法大家已渐趋于一致。 

提出"黄帝之时 li (玉为兵"一说出自楚国的风胡子，其事载于《越绝 
书•第十一记宝剑》，备述楚王召风胡子相与论剑的问答，《吴越春秋》卷 
四《園间内传》亦记楚昭王得吴王湛卢之剑，召风湖子而问之。风胡作 
"风湖"，北齐刘昼的《刘子》在《命相章》云"犹风胡之别剑。" W 作风胡 
为是。风胡乃是昭王时人。 

《汉书•艺文志》兵家阴阳有《封胡》五篇，原注云："黄帝臣，依托 
也。"又《古今人表》列封胡于第二等上中仁人之列。传说黄帝之化走人皆 
懂兵法，若风后、力牧、常先、封胡之辈。是封胡为黄帝臣，与风胡不是 
一人，《通典》引《李卫公兵法•守城篇》言："其后韦孝宽守晋州，羊侃 
守台城，皆约封胡子伎巧之术。"似唐时《封胡》五篇尚存，故人得传 
其伎。 

《魅绝书》卷十一引风胡子曰："夫玉亦神物也，又遇圣主使然，死而龙 
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①黄宣佩：《略论我国新石器时代玉器》，载《上海博物馆集刊》4。 



藏。"视玉为神物。龙藏谓如龙之潜藏。古人祭玉之制，见于《山海经》者计 
有：達、沉、废悬之异。又有曰："婴者"，郭礫注谓"陈之臥环祭，是则不 
入七。” 達或用百瑜（《西山经》），婴则百珪百璧。其不埋者或谓之投（《北次 
二经》、《中次二经》）。当祭礼用婴玉、投玉置于地面者后代均无存焉。风胡 
子所谓龙藏，殆即指達之礼。《诗•云汉》："上下奠達"。《周礼•司巫》："守 
達。若疆诸地下，何守为？"《尔雅•稱言》；"達，幽也。"赖埋之于幽，故玉 
器褐切不断出±。其所 lit 为神物者，观夫余抗瑶山之祭坛，琢兽面纹之琼或 
管，便有38件之多，其神重瞳四眼，戴羽冠之胜。古代司玉有神， 《山海 
经 •中山经》；"和山 兰十八 ……其中多苍玉，吉神泰逢司之。"此即司玉之吉 
神也。 

《尚书•顾命》；"趟王五重：陈宝、赤刀、大训、弘璧、瑰琐在西序。" 
马融注："趟地所献之玉。"周成王时，"趟玉"已成为古物宝器。自1936年 
初发现杭县良渚之遗物，继之1986年良渚墓葬出±玉器古百余件，年代推至 
公元前 3 200至2200年。此外江苏吴县草鞋山、余杭大反山、上海青浦福泉 
山各地大量玉器出上，太湖区域古文化灿然大明，正^^美玉为表识，"趟玉" 
之嘉名，得 W 肯定证实。我在美国 Freer 美术馆看到大批玉器为1917年购人 
者，多属良渚遗物，其环璧鑛刻日月记号与图形，与山东大彼口文化实互相 
衔接。 

中国古代称玉为石之美者，许慎《说文》玉部所记玉之专名(外，有石 
之次玉者，石之似玉者；玉隶于石之品属，玉器归纳于石器之中，说亦可 
通。风胡子特标出 li (玉为兵，我人观殷代（妇好墓即其一例）出±之玉戚， 
刃有姐牙，瑰肆爾皇，而玉戈尤夥，可证其说之非妄。 h 辞所载，用玉、：> 
玉称珪，不一而足，又言取玉于薇（和）于甘，产玉乏地，尚有可考；而地 
名之字从玉旁者，如，透（唐）、玫、屬，惜其字犹不能辨认，奠悉其地望所 
在。殷人对玉智识之丰富，更非今人所能想像。 

古时玉有专籍，《离搔》"岂瑶美之能富。"王逸注引《相玉书》言："理 
大六寸，其耀自照。"戴震云；"捏，玉錄之首，郑康成注 《礼〉 > 引相玉，瑶 
玉六寸，明自紹，是也。"则臥为瑶，然（〈类篇》"趙为大圭长尺二寸。"诞为 
适乏或体。《相玉书》汉人每援引之，惜已久佚，风胡子论剑而涉及玉，古玉 
遗说，存十一于千百，其可宝贵又岂在巧瑶之下也哉！ 
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由牙请分布论古史地域扩张问题 

——南中国及邻近地区古文化研究国际研讨会开幕演讲* 


这次会议的中也为南中国与邻近地区古文化交流，特别臥彩晦和牙璋为 
焦点。把牙璋作为独立研究是古器物学的一粧大事。过去由于对文献的记载 
未能认真了解，牙璋的定名尚没有作最后的肯定。幸而龙山文化遗址和 S 星 
堆遗物出了许多不同形态的带組殊的玉璋，帮助我们作进一步的比较研究。 

1991年12月我去越南参加远东学院90周年的庆典，取得更多的成果。 
作为第一个发言，我介绍牙璋在国内外的分布，引起越南考古学界的兴趣， 
何文瑶教授亲自为我翻译成趟语，促进了牙璋研究的交流活动，加上邓聪各 
位专家的努力，中国、日本、越南及美国等学者的支持，遂有今天的盛会。 
这次是 W 环绕南中国及邻近地区古文化引起的各种问题的一个国际性研讨会， 
考古学家与古史学家携手热烈参加，踊跃提供论文共52篇，可说是香港学术 
界史无前例的一次会议，逸本论文集赶得及在开幕前巧出，还是了不起的 
贡献。 ® 


* 此文原刊《潮学》，2期 （199 4 年6月），13〜14页；并收人黄挺编：《烧宗颐潮灿地方史论 
集》， 84 〜 86 页，姐头，灿头大学出版社，1996。 

忠 所述论文集指邓聪编：《南中国及邻近地区古文化研究——庆祝郑德坤教授从事学术活动六十 
周年论文集》，香港，香港中文大学出版社，1994。 
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我们看书中（〈中国越南牙璋遗址位置 分布》 图表国内外共22处。广 
东地区，臥前林巳奈夫记录一件即增城外红花林出±，杨式挺认为这是广东 
出±文物之最像牙璋者。又有东堯村头的牙璋。我现在要增加广东省揭阳市 
一件，合上共23处，为分布图添上一地点。揭瞄市在70年代有一些石圭石 
璋出±，1973年该县仙桥公社山前村出±—石璋，灰色沙板岩，长28公分， 
宽日 .6 公分，厚约1公分，无頗，上端凹刃分，距下端 7. 5公分处有穿孔， 
通体磨光，现藏揭阳市博物馆。凹刃形状，与石茹、兰星堆的牙璋极为相近。 

牙璋的分布，目前所知，山东龙山文化临祈大范庄的发现及海阳司马 
台为最早，特别是无蘭或小闽，形制古朴。次为陕西二里头文化的神木石郎， 
上有齿，面有刻纹；及偃师二里头的长达 48.1 公分的大牙璋出王，带有成排 
的钮牙，成为典型的牙璋，证知夏代已有此类礼器。二里冈文化边缘的郑州 
和 S 星堆牙璋的发达，说明商代远到西南地带此类瑞玉的普遍使用。广汉祭 
祀坑出±铜人作双手拱擢羊角形凹刃牙璋跪地祈求状，知牙璋可 lil 手执而不 
止于佩带。自香港大湾出上牙璋切后，引起大家的注目。其他福建淳浦、湖 
北黄肢、湖南石口各处零星发现的牙璋逐渐有人重新报道，而越南出±牙璋 
四件过去尚少报道，其最完整者钮牙成列，与二里头、郑州（杨石村）、许昌 
(陈村）及兰星堆之典型牙璋完全一致。由牙璋发现地点观察，东漸黄海，南 
至交州及闽、粤海隅，都有牙璋传播的足迹。 

这使我想起半世纪前顾颖刚先生 （1893-1980) 创办《禹贡》半月刊时 
候，他写了一篇文章《古史中地域的扩张》®，认为时代愈后，历史传说对地 
域的知识愈加扩大。因此，《尚书•尧典》"宅南交"一类的记载乃是出于汉 
代人的观念。当日谈古史的人们无不受他的影响，把 S 代地域尽量缩小，因 
此谈殷代地理也只局限于大河南北。幸而频年来考古事业的发展，令人看 
法完全改观，证明商代遗址的分布东至辽宁内蒙古，西及四川，南及湘韓。 
据彭邦炯初步统计，有181个县市现今我们看牙璋的分布又推进一步，更 
远到南海和交趾了。可见《淮南子•泰族训》所称商人疆上："左东海，右流 
沙，前交趾，后幽都"，完全符合事实。顾先生过去的狭隘观念，应该重新检 


忠此圈全名为《中国越南出王牙璋遗址位置分布》，刊于邓聪编《南中国及邻近地区古文化研 
究 )） 一书之封底内页。 

③顾顽刚：《古史中地域的扩张》，载《禹贡 )） 一卷二期 （1934 年3月），216页。 

③彭巧炯：《商史探微))，180页，重庆，重庆出版社，1988。 
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讨。我曾写过一篇《论古代香药之路》 ® 提出 h 辞有地名郁方郁即是香草 
的郁輕。《水经注》引东汉应规《地理风俗记》说："郁，芳草也，百草之华， 
煮切合酿黑泰，(降神者也。或说今郁金香是也。"郁方当为后来的郁林。乳 
香药主要产红海沿岸，由西南传入，广州南越文王墓及广西贵县已多有出王。 
贵县即汉时郁林郡治所在。殷代的郁方可能即此。如是说来，殷人势力已及 
于西南地区，牙璋从蜀地输入南越与維越是没有西难的，何况蜀王子安阳王 
与尉佗屡有军事交涉，先时"蜀王子将兵兰万讨錐王" （ 《水经注》引《交州 
外域记》），经雅安西昌而建国于越南。蜀与錐越及南越尉佗当日构成吉角对 
時局面。种种迹象所启示，我人对于古代南海与内地关系的理解，尚有待于 
深入探索；但牙璋的发现无疑是提供一重要物证。 

尚有一二事，附带在此提及： 

璋的使用，与告成功有点关系： 《太平 御览- 宝部六》引《吕氏春秋》 
曰："成功用璋"。今本《吕览》无这一句。孙治让 （1848—1908) 《鑛廠述 
林》引段成式 (803—863) 《酉阳杂姐》述九玉云："安平用璧，兴事用圭， 
成功用璋。（下略)。 " 这应是《吕览》的佚文，可臥帮助对璋之用途的了解。 

又兰星堆牙璋的图案 I 非常有趣： 陈德安先生的文章作深人的剖析和解 
释，最特异的是山岳上山腰两侧的巨掌，陈文说是火正黎之手，但没有 i 正 
据。^我猜想必有其他意义。扬雄（公元前53—公元 18) 《河东赋》云："河 
灵蔓踢，掌华蹈襄。"薛综注张衡 （78 — 139) 《西京赋》的 "邑灵&厨， 高掌 
远踰"二句说道："河之神 W 手撃开其上，足踞离其下，……，手足之迹，于 
今尚在。"所置牙璋于山侧，加上手掌，可能表示凹刃的璋即为开山的神秘 
工具，用掌来挈山，河东有巨灵的传说，意者古代蜀国亦有同然。用璋祭山 
之礼见于《山海经•南山经》，可能古代人们认为牙璋还有这种开山的作用。 
然乎否乎？谨贡愚见，臥待扬権。 

揭阳石璋之发现，为考古学研究提供重要的依据。谨向提供照片资料的 
揭阳市博物馆深致谢意。 


①饶宗颐：《论古代香药之路一-郁与古熏香器》，收人北京圈书馆敦煌吐鲁番学资料中私编: 
《敦煌吐鲁番学研究论集》，373〜377页，北京，书目文献出版社，1996。 

③见郭沫若主编：《甲骨文合集》，第3册，780页，日426片，北京，中华书局，1978;第7册， 
2761 页，20624片，1980。 

翅 陈德安：《试论兰星堆玉璋的种类、渊源及其宗教恵义》，见邓聴编：《南中国及邻近地区古文 
化研究》，87〜99页。 
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广东省揭阳市仙桥公社山前村出 ± 石璋 





由牙璋略论汉 ±传 入越南的遗物 


1992年12月，法国远东学院90周年纪念学术讨论会在河内举行，我是 
第一个发言者，报告牙璋在中国内地及沿海分布的情况。并放映香港大湾出 
±牙璋的经过，由邓聪报道。由于避南考古家的美意，赞同合作研究。此次 
牙璋讨论会的举行，成为考亩学界一粧盛事。河内多年臥来，考古工作成绩 
斐然。己发现有四枝牙璋，其中一件是在红河沿岸永富省地方采集所得，其 
狭长多齿歧尖的牙璋与偃师二里头的 48.1 公分的典型璋，非常接近，应该属 
于早商的遗物。越南的牙璋，何文瑶 （Ha Van Tan ) 教授已有详细研究的论 
文。逸四件牙璋，可归纳为两类型。第一类只一处有頗而齿状较弱，形似圭 
而刃微凹，其一刃残缺而孔特大，此为近似龙山期较朴素的牙璋（图 D : 
六）。另一类为精制的牙璋，两处有蘭。其间有错齿五排，閑上一处带小齿， 
饰有若干阴线弦纹与二里头、郑州及 S 星堆是一脉相承的作风（图 D ; — 
一）。又一件仅存願部及下面片段，此类当为典型早商乏物，后来传至南方 
者。它是当地的制成品，抑从华夏传人的礼器？ 一时不易解决。我认为殷人 
的势力已远及东南亚群岛，我们看人贡的巨龟，有马来大龟，近期英伦剑桥 
所藏的甲经 E . N . Arnold 鉴定，属于祿褐巨龟，为分布于麵甸至印尼的一 
种大龟。送些事实是很值得注意的。 
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避南的东山文化，其遗物中有若干确系来自汉上。河内出版1982年第1 
期的（考古学），何文 J 晋论文中提及的两件器物，一件铜错戈和 
一件铜獲，上面都有汉上文字，均是重要例证。河内的铜错戈据何氏摹绘如 
图 1-1: (4)。最巧合者，在湖北战国楚故都纪南城16公里荆口十里铺镇的 
包山岗四号墓出±铜轉戈二件，其一胡上铭文五个字，有兰个与此戈完全相 
同（图 1-1; (2))。①虽然河内戈的形制不及包山戈的精美，基本上是同一 
风格，可^^断定该戈必是楚器绝无疑问。其字形微异者，河内戈游 k 击，包山 
戈作 Jig 。 与包山戈类似的戈尚有多件。 

常德德山楚墓所出之戈，周世荣于所著《湖南楚墓出±古文字丛考〉〉②有 
考证，略谓："常德棉 M 35 出王，中胡兰穿，胡部双面均铸有锋芒毕露的棘 
字与撥每字等（图1 一 2 ; (5))，其中记待 考。" 其第一字綺，周氏释为棘，引 
《小尔雅》；"棘，戟也"为说。余按；金文棘亦作巧，《金文编》——四五引 
《懐子棘鼎》，乃是人名。此处应解为姓氏名，不得目为戈戟之棘。常德戈的 
蘇，数字叠用，惟与包山戈的；^采必是一字，而繁简稍殊。如定此字为棘，应 
为棘氏之物。荆州纪南城出±有化叱中（仲）戈（图1一1; (1))，朱朱为 
复姓，黄锡全说；"如此边地区之茹茹氏，乞乞氏之类。"颇为近理。③常德在 
湘西为五溪蛮之地，汉代为长沙武陵蛮，西接巳中，弟棘，颇疑棘或焚的异 
写。葵源出于弟。《汉书》多处称为"弟輿"，又称巧葵 （ 《后 汉书.杜笃 
传》），《史记•司马相如传•集解》："徐广曰興，弟之别种也。"《盐铁论•备 
胡篇》："氏輿人、冉獎，请唐、昆明之属，抚雕西、巴蜀。"葵人出自氏弟。 
《汉书•地理志》；"键为郡樊道县"，引应规曰："故輿侯国也。"《汉书•地理 
志》："越精郡，绳水出徽外，东至樊道入江"，绳水即今金沙江。秦时的奠侯 
国，在滨东北，今为四川宜宾。后来又有潰楚之名，魏人大量徙人潰，远至 


風 详见《包山楚墓》上册，299、300 页； 又部分拓本见《湖北出±商周文字辑证》，图版170、 

273。 

③载《湖南考古揖刊))，1982年1辑。 

③《湖北出±商厨文字辑证 ))； 荆州地区采集，纪南城内出±，援长16,胡长 12. 1，胡有兰穿， 
铭^字，173页，樊戈条。 
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越南，故越南铜器受楚文化的濡染甚深。观趟南山西出止铜 b 首上的人形和 
长沙出上 b 首上的人形正相仿彿。①楚戈的传入，是很自然的事。现在的问题 
是这几件楚地出王的奇字戈，还无法读通，我拟定棘为奧，仍难解读全文， 
但无论如何，这一些奇字戈，必是从汉上来的楚器，是没有问题的。 



固1 一1: (1) 荆州纪南城内出±：^：|^；{^^中（仲）铜戈 （2) 荆口 
包山楚墓出±铭字铜戈 （3) 常德德山楚墓铭字戈 （4) 越 
南东山文化的铭宇铜戈 


①闽勇：《云南古代铜鼓的首创者-興人先民》，载《云南文物》，1980 (9)。四川拱县《輿人 

悬棺墓调査记》，见《文物资料丛刊 )） 2。 
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图 1一2: 【1) 长沙1952年楚墓出±铜戈（2)、 U ) 云南李家山出± 
铜额 （4) 越南铭宇铜觀 （5) 湘南背德楚墓铜戈铭字巧本 （6) 
越南清化省了31-1130出± "晋归义叟王"金印 






1936 年，越南北部清化的 Tat - ngo 地方，有金印出主，文曰"晋归义叟 
王"（图1 一 2; (6))。①叟夷活动在越请郡，为自川西至云南主要种族。《华阳 
国志》称："夷人大种曰昆，小种曰叟。"彝族自称 nisu 、 nesu , su 意思是 
K 感， 为古弟语，已有多人考 ffi ®。 叟王的金巧，在越南出止，正说明西南夷 
与越南一向关系来往之密切。 


何文帮列举又有铜獲一件，可能为两汉之物。此一蝶翼状铜制农具，上 
镑 6 X 二字， i 亦作玉，即工字，殷墟 h 辞云："自^ ( 《甲骨文合集》一九四兰 
二）人里（《怀氏等收藏甲骨文集》七九九）2；受年（《甲骨文合集》九七九六) 
玉可释巧。"四川西昌地区，汉代称巧都夷，《汉书•地理志》："越请郡有巧都 
(县)"，又《西南夷传》臥巧都为越请郡，后代川西云南 有巧都 七部。 

X 为义字，意思即治。王莽改严道为严治，樊道为葵治。但巧乂地名未 
见，可能即巧都所辖。示其器为巧地所造。在漬西各地出王铜觸，习见有下 
列诸形。不作蝶翼状，亦未见有镑刻文字（圃1一2; (2)、（3))。®此农具亦 
可能巧族人人住交州后所刻所制。但 (；) 字分明为工， W 指巧甚为恰当，故必与 
汉人有密切关系。 

从上述诸东山文化遗扯所出刻有文字的各种器物加推寻，无一不与汉 
±有深切关系。尤 li (棘字一系列之戈，目前所知，其出±地区集中在湘西和 
长沙、荆州一带，铭文都带有棘巧字样，輿人后来被卦为葵侯，活动地域主 
要在键为興道（宜宾）。《华阳国志.蜀志》："（保子）帝攻青衣，雄长僚 契。" 
青衣在雅安一带，自雅安至于齡西都有焚人足迹。棘之即葵，可备一说，还 
有待他日出±兵器臥证实。越南之戈为战国同一族系之物，其为从汉±传人， 


通童恩正：《从出主文物看楚文化与南方诸民族的关系》，见《中国西南民族考古论文集》，205 
页，1990。 

③方国瑜：《彝族史稿》，20页。 

③原载《印度支那研究会集刊》，卷11之2，1936，详拙文《越南出±归义叟王印跋 ))， 见《聞 
庵文录》，237页。 

盛参《云南青铜器论化》。 

李昆声：《云南牛耕的起源一一谈尖叶状与宽叶状铜働问题》，载《考古》，1983 (3); 张增棋： 
《云南青铜文化的类型与族属问题》，见《庆祝苏秉琼考古五十年论文集》，北京，文物出版社，1989。 



与晋叟王金巧，情形相同，则可 lil 断定。 

至于精制有二蘭及多齿之牙璋，决为商代之礼器，可能来自中±，1^1后 
证前，亦甚合理。古文献《淮 南子- 泰族训》说商人疆域："左东海，右流 
沙，前交邮，后函都"， 交州在 殷人势力范围之内，并非夸大的说话。 ® 

原载《南中国及邻近地区古文化研究》，香港，中文大学出版社，1994 


W 饶宗顿二千世纪学术文集卷 


①彭邦炯：《商史发微》，190页。 



从浮滨遗物论其周遭史地与南海国 


浮滨类型遗物的分布，现在所知已有四十多处，在潮州地区，潮州市梅 
林湖出有原始兵器的直援石戈与软陶共存，时代约为夏商，比饶平浮滨为早。 
浮滨遗物是1974至1976年先后在该地的塔仔山和顶大墙山等处所发现。顶 
大请山所出的铜戈，长 19. 5公分，援长 13. 3公分，铸作粗楷，被认为目前 
广东出±较早的青铜器。®浮滨类型的特征为陶器施釉，年代先于變纹陶，其 
条纹与加釉情形近于江西吴城；复有刻符共20种。其有爾石戈复与吴城二期 
石戈相似，大口尊、豆器形风格则与河南二里冈所见略近。鮮形壶更与殷墟 
西区出上乏陶鮮极为接近，故其年代被定为晚殷及早周，虽尚有不同意见， 
大体已为一般人所接受。 

浮滨出主大批石鑛石刀石戈。石戈有锋芒犀利的，其形制从援部平滑至 
隆脊有棱，从无閒到有蘭，反映谈地区兵器制作之演进过程及当日战争乏频 
数。 ® 普宁、大墙出现援部作弧形的石戈、惠阳地区的石戈及香港石壁、深湾 


①遗物形状见林业强编：《广东出±先秦文物》，204〜20日页，香港，香港中文大学文物馆， 
1984。 

③同上书，204〜209页。 
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的精致石戈与 s 角形石矛是否受到浮滨类型的影响，其与河南商代石戈类似 
之处，有待于精细比较研究。 

1 9 85年6月，揭阳中夏村发现战国墓，出±铜剑及铜矛各一件。铜矛的 
形状，据《揭阳文物志》记录："矛长十四公分，中间起脊，断面呈四棱形。 
柄一面铸 * 王，字徽号。另一面铸 UE 两号，矛身铸 ‘ IL ^ 二 ly ，， 背面纹饰 
及 y \符号。" （50 页）可惜 所附图 版模糊难辨。查带着"王"标记的器物， 
有戈、斧、簇刀等，在广东西江流域之德庆、肇庆、四会、广宁、罗定多见 
之。论者认为带此类王字纹的兵器，若长沙出±之趟王矛，邵阳之王字形矛， 
说明其先起源于趟国而后来流行于百越各地。 

浮滨釉陶在口沿与肩部多刻有符号，有人统计共20种记号。我以前曾作 
过研究： 

同于上海马桥的 ； M 八 IM 3 文么乂 

同于吴城的：二 AIM 乂 

同于广西平乐的； 二立 H 十；(个 

同于肇庆松山的：> — < 

同于香港石壁的: HX 

广东始兴白石坪山及增城西瓜龄陶器符号计45种，相同者亦不少。迭说 
明与吴趟古文化关系的密切。最特别的是现藏于广东博物馆浮滨巨型彩釉的 
大口尊，上刻王字，同样标记又有兰件，似乎表示浮滨在殷周之际曾经是属 
于越族的一个王園。 

细考带有王字的趟式兵器，在湖北出上的便有下列各地； 


地点 

兵器及文字 

见于黄锡全《商周文字辑证》页数 

郝穴 

王字矛 

172 

纪南城 

王字书刀 

172 

大冶县 

王字矛 

17 

天星观 

聖（王）字矛 

159 

江陵 

王字 b 首 

169 

楚皇城 

王字画印‘ 

68 


南越王胡墓出±的银带钩，其上亦著一"王"字。可见楚、越地区称王之众。 
赵佗上书奴文帝，说明他何要称帝的理由，正因为闽越与西販各地的蛮夷， 
只有数千人，亦纷纷称王。因此他亦窃号(自娱。饶平浮滨和揭阳地古时应 
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属闽越，西江流域属于西臨，此数处陶器、兵器上面多刻王字，正是当曰称 
王之证据。故知赵佗所说都是事实。《汉 书- 景武功臣表》；"下郝侯左将黄 
同，故酿骆左将斩西于王功侯七百户。是赵佗时犹有西于王，观佗上书 
言："西有西臨，其众半赢，南面称王。"四会、罗定等地陶器均有双钩王字 
纹，很可能即西于王国的遗物。 


《史记•越王勾践世家》记："楚威王兴兵而伐之，大败越，杀王无疆， 

尽取故吴故地至浙江，北破齐于徐州。而越此散，诸族子争立，或为王， 

或为君， 滨 于江南海上，朝服于楚。" ® 其实威王时，趟虽溃散，而其国尚存， 

分散多处。证臥上举刻着"王"字之兵器，及揭阳之战国有王字之铜矛等物， 

知其族余孽仍活动于各诸侯之间。最明显的记载为《水经注》引《汲冢竹 
书》；"魏（梁）襄王毛年四月，越王使公孙隅来献乘舟……箭五百万，犀角 
象齿。"《史记•秦本纪》云："（秦）惠王卒，子武王立，韩、魏、齐、楚、 

越皆宾从。" ® 据此，秦武时，越仍与诸大国通使，秦武元年即周娠王五年。 245 

魏襄屯年一条，《通鉴》系于離王前之显王 S 十五年（公元前334年） 胡兰省 I 
注"国于海上"一句云；"汉之 K 、 越，闽越、骆趟其后也。无异指越溃散 
后，分而为百離。至于公孙稱事迹，明时粤先贤歐大任著《百越先贤志》为 I 
乏立传，略云： 聲 

与 

比 

较 

越王无撞为楚所败，其子孙避处江南海上。周振王时有自立为王者。 J 

隅 ka 无獲初避楚，居东武有怪山浮来，镇压其地，因名东武山，乃往相 学 

度南海，时依山統南武城之，而越王不果迁。时王晋惟魏最强，越 
王与魏通好，使隅复往南海，求犀角象齿修献。久在蹄外，乃得诸琢 
并吴江楼船、会稽竹箭献之魏，魏乃起师送越王往荆、栖之化湘，于是 


蹲豫# 

- 

①班固：《汉书》卷十古《表》五《景武昭宣元成功臣 表》， 目57页，北京，中华书局， 

@司马迂：《史记》卷四十一《世家》十一《越王勾践世 家》， 1715巧:，北京，中华 
1959。 ’ 

③同上书，卷五《本纪》五《秦本纪》，209页。 

® 司马光：《资治通鉴 )） 卷二《周纪 )） 二《显王吉十五年》，66页，北京，中华书局，19己6。 








南武疆上为越贡奉芭，称雄交南矣。① 


送段记载不知取自何书。所谓"奉越王往荆、栖之況 湘"。 盖赖魏师之助重整 
旗鼓，长沙出±有趟王矛、邵阳出止越系兵器 "王" 字矛，足证此说之非诬。 
又广州出±有南武城砖及越王宫砖，则公师鹏筑南城一事，亦可覆按。®南武 
城之建，即出自公师隅计策，其时趟人兵力所届，及于南海。 

越之后代，在汉初复有南武侯织。《汉书•高帝纪》；"十二年，诏曰6南 
武侯织，亦粤之世也，为南海王。，"③《通鉴》亦著其事。 ® 南武侯之南武 
一名，当与广州的南武城有关。赵佗降汉在高祖十一年。他接受陆贾的劝 

告 说他本是"中国人，亲戚、昆弟、坡墓在真定，……欲 lit 区区之越， 

与天子抗衡为敌国，祸且及身矣!""今王众不过数十万，皆蛮夷，崎 ill 区山海 
间，譬若汉一郡耳，何乃比于 汉?" 陆贾遂拜佗为南趟王，令称臣，奉汉约。通 
其时南海悉为尉佗所据，汉封织为南海王，文颖谓"遥夺佗一郡，织未得王 
之"。但织既受封，必有封国。蒙文通在《越史丛考》中认为"既名南海，则 
仍当于后之南海郡求之，既言织亦越之世，自当为勾践后 裔。" 引全祖望《经 
史问答》谓其当在汀、潮、議之间，庶几近之。 © 

朱维干、陈元煎著《闽越的建国及北迂》一文中说："他的封地南武，究 
竟在何处？《长汀县志》记载为今武平甚地。饶宗颐在《潮州志》的《大事 
志》上说：潮安和饶平两县交界，有地曰南武陈。可能是南武侯封邑的故地。 
南海王国大约建立在汀、潮、議之间，这样的推测，离事实总不会太远 。"⑦ 
今年春天我到过饶平调查，南武炼有"草南武。与"石 南武" 两处，草 
南武属凤凰山脉，高度884公尺；为饶平第二号高山，东南接棒撰，西她连 
潮州市之意溪镇。石南武是草南武之前列，山顶大石偕传为韩湘子的脚迹， 
究实无据。此地所称为南武，我料前怀疑因汉初南武侯织而得名。1982年 


①欧大任：《百越先贤志》，卷一， I 3 页下〜 U 页上，台北，商务印书馆，1980。 

③参温丹铭：《广州城砖考释)〉，载《中山大学文史研究所月刊 )） 第2卷3、4期合刊及《广东通 
志刊传》卷1《公师隅传 )） 按语。 

③《汉书》卷一下《纪 )） 一下《高帝纪》下，77页。 

盛《资治通鉴》卷一二《汉妃 )） 四《高帝十二年》，406页。 

⑤ 同上书，《高 带十一 年》，396巧。 

⑥ 见蒙文通：《越史化考))，42〜43贵，北京，人民出版社，1983。 

③朱维干、陈元觸；《闽越的建国及北迁》，见百越民族史研究会编：《百越民族史论集))，123〜 
124页，中国社会科学出版社，1982。 
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饶平文物普查，在棒溪镇马山湖水库南武陈西山飯出±石矛一枝，尚难说明 
与南武侯有什么关系。 

蒙文通谓："《汉书•地理志》南海郡揭晒县，莽曰南海亭，亭名南海， 
地望正合，宜即故南海王国也。"①蒙氏取王莽之南海亭 Wi 正武侯织之南海王 
国，甚有说服力。先是1977年，揭西县坪上区南森乡赤岭村，农民蔡剑裕掘 
得铜矛一件、铜诫二件，前于此若干年， h 瑞德医生在此亦掘得大量陶器及 
铜剑铜刀玉璧等物，铜刀柄上刻有"秦"字，原物被携往外国不得踪迹。黄 
朝凡据此一事作《河婆古城考证》刘念兹附和之，著《南海王国遗址葵 
释》 ®， 攘引蒙文通说为佐证，认为汉初南海王国的古城遗址即揭阳之河婆镇。 

今按：揭西铜刀上有秦字，可能是秦时南下戍卒携来之兵器，与汉 
初南海王国毫无关系。南越王墓出上有十年张义戈，江西遂川县左漠河 
岸1976年出上一批秦代兵器其中带有铭文："廿二年临汾守禪、库系工 
歇造，’，据彭适凡考证，为秦始皇二十二年物 （ 《江西先秦考古》，248 
页），这些确是秦世兵器，当同为戍五岭时留下之遗物。况汉时揭阳具 
治，无法证明其必在河娑，乂秦征汉，似拟不于伦，故黄、刘之说，尚 
非通达之论。 


郭子章《湖中 杂记- 沿革考》云；"（宋）元丰之制，潮止二县（即海阳、 
潮阳）乃置揭晒县，初治留黄村，至绍兴二年，改 h 于玉寶村，始有 S 阳 
之称。"留黄村即階陸，宋时复置揭晒县，初设治于此，未闻有治于河婆之记 
录，知黄君之说非有充分根据。明代潮州志书，郭子章在上举《潮中杂记》 
卷九《郡邑志补》有"南海亭"一条，引《水 经- 浪水注》云："员水又东南 
一千五百里人南海，东历揭阳县，王莽之南海亭而注于南海也。"1^：^后顺治 
《志》照录之，《潮志》首引王莽南海亭似指揭晒甚，盖自郭子章始。 
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CD 参《资治通竖》卷一二《高帝十一年))，43页。 
風见《揭西文史))，1985。 

③载《灿头文物))，1984 (12)。 



秦汉之揭阳县等于整个潮州领域而更为广阔，奄有闽、議之地。《通鉴 • 
始皇帝二十五年》："王翦遂定荆江南地，降百越之君，置会稽郡。"胡兰省 
注："秦会稽郡治吴县，兼有今闽越、两浙之地《史记•秦始皇本纪》作 
"降越君"。《正义》云："楚威王已灭〔越〕其余自称君长，今降秦。"③是秦时 
闽越应属会稽郡所遥领。汉初高祖、孝惠乃分封诸君长为王，而越祀实未绝。 

据《史记•东趟列传》，高祖五年（前202)，复立无诸为闽粤王，王闽中 
故地，都东治。髙祖十二年，立南武侯织为南海王。孝惠 S 年（前 192) 立摇 
为东海王，都东臨，世俗号称东甄王。 ® 汉祝对诸残余越人的政策，是把它瓜 
分为兰处：先后分封为闽趟、南海、东海 S 王国，而南海与东海遥遥相对。 
南海王不言都治所在，令人煞费考证，似揭阳县当之，大抵可信。由于南海 
王屡次反叛，史书所记，几乎是一片空白。除《汉 书- 高帝纪》、《通鉴》之 
外，《史记•淮南王传》引张苍奏及《严助传》略言之。®知其最后"臥军降， 
被处于上途"。则南海王辖境应及于江西。《舆地纪胜》卷 S 十四："上潍即临 
江军之新錐县 "®。 即今时出±大量商代铜器之地。胡 S 省注《汉志》："豫章 
郡有新雜县"。应规注；"雜水出上途，盖證水之上流也"。此即南海王贬所之 
上途也。 

西汉时，南海王国亡之后，揭阳县一度确属于闽越王，"建元六年（前 
135) 闽越王鄭发兵拒汉，其弟馀善持诚杀之，汉因封馀善为东越王，另立靜 
为王，奉闽遞之祀。"故知鄂之时，揭阳必属闽越王所辖。追元鼎六年（前 
111) 汉击南越，馀善 W 东越王上书，请出兵为助，史书记载他的兵至揭阳， 
切海上风波借口，持两端按兵不动。送时的揭阳可能仍在闽越王縣的管辖之 
下。前此南海王织所封本在揭阳县境，由于屡次反叛，其地后来遂为闽越所 
奄有。唐《十道志》说："潮州，潮陌郡，亦古闽魅地。"⑥所言是可信的。秦 
巧时还未有"潮州"的名称，仅名"揭晒 甚"， 现在我们研究浮滨文化遗存分 
布于粤东与闽西，恰巧是闽南方言的区域，要寻找汉初南海王国的所在，此 
中正可透露出一点消息。 

1993 年 9 月 1 目 


① 《资治通鉴》卷七《秦 纪》 二《始皇帝二十五 年》， 232页。 

© 《史记》卷六《本纪》六《秦始皇本纪》，234〜235页。 

③参《史记》卷二四《列传》五十四《东越列传》，2979巧。 

0 同上书，卷——八《列传 )） 五十八《淮南衡山列传》，3077〜3078巧。 
⑤⑥蒙文通：《越史化考))，43页所引。 
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浮滨文化的符号 


一、引吕 

岭南学院的前身是岭南大学，我和这两间大学都有裸切的宿缘。我的早 
期著作，整理先君遗著的《潮州艺文志》先后于1目35年、 I 937 年分两期专号 
在《岭南学报》刊出 ®， 我又于1目95年搔受岭南学院颁授人文学博±学位， 
有这双重因缘。现在《岭南学报》要步武《燕京学报》的后尘，准备复刊， 
口人马幼垣教授主其事，向我索稿，并且声明必须1^：^潮州有关涉的论著作题 
目。我经过许久的考虑，到了最近才决定采用这一论文，聊笞雅意。 

本年 (1999) 农历正月初八日（即2月23日）我去广东揭晒县博物馆。 
馆设在有名的学宫。承副馆长林戊源、孙淑彦，及当地文化领导李衍平、陈 
作宏诸先生的款待，得 lil 饱观馆藏和出王一些文物，非常髙兴。我在近著 


通此著就先君遗稿补订而成，立十年代在《岭南 学报》 发表时，范围自经部起至集部明人集止， 
别为十立卷，分刊两期专号。第一部分为前七卷，见四卷四期 （193 目年 9 月）， 1 〜 213 页 i 第二部分 
为随后六卷，见六卷二、兰:期 （1937 年 9 月）， 1 〜 2% 页。后来此作成为我总*《潮州志》（灿头，潮 
州修志馆， 1949) 时的《艺文志》，并补完清人集 i 前见《岭南学报》部分亦添入初刊后的新者。此作 
近更刊为单行本：锭撰、饶宗颐著《潮州艺文志》 （上 海，上海古籍出版社， 1994)。 此书自综部至明 
人集，据《岭南 学报》 本复印，清人集部分则用《潮州志 )） 本重排。此事讲得详细点，示我和《岭 
南学报》的因缘由来久远。 
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《汉字树》补记提及《华学》2期 （1996 年12月），曾碟、邱立诚、吴雪 
彬兰先生合写的《仙桥石璋》一文，引迷託形符号 （124 页）。当我在揭馆 
看到^件陶片原物《后，始恍然发觉曾文所摹绘，有点失真，有重新仔细讨 
论的必要。 

二、浮滨文化简释 

所谓"浮滨文化"是指饶平县浮滨区塔仔金山出止的遗存，切"浮滨" 
命名的考古学史前文化的一个文化名目。从1974年在该地大墙山出王遗物近 
兰百件，^^后在邻近地区包括广东的普宁、揭阳、丰顺、大墙，和福建的南 
靖、诏安、淳浦、龙海、平和、华安等地都陆续发现有浮滨类型的遗物。甚 
至香港，近年亦有浮滨型文物出±。它分布的地区，从闽南、粤东，及于香 
港地域。文化层的碳14年代数据大约在前 U 40 —前920年的年代范围。曾 
撰、邱立诚诸位考古家有关浮滨的论著甚多◎，我在这里不拟详述，简单地 
说，浮滨遗物相当于殷商时代。 

现在先谈石璋，曾琪等在《仙桥石璋》文中对于仙桥二件石璋的形状与 
"牙璋"的用途都有很详细的说明、报道。这二件石璋，一有孔而一无孔。有 
孔的 27. 9公分 X 5. 6公分 XI 公分，无孔的 25.5 公分 X 6. 2公分 XI 公分 
(图1、2)。谈二件石璋都在揭阳仙桥出±。记得1994年2月在中文大学中国 
文化研究所主办的"南中国及其附近地区古文化研究国际研讨会"上，我首 
先发言致开幕词，提出《由牙璋分布论古史地域扩张问题》，附带提到揭阳仙 
桥的有孔石璋，为谈次会议印发的论文集内的牙璋遗址分布图，增加了揭阻 
一个新地点。我的开幕词在香港还没有正式公布，现在发表作为本论文的 
附录。 

曾媒指出仙桥石璋 n 和四川 S 星堆神树上所挂的金猜包裹的璋形物，有 
相似之处，今再将 S 星堆的鱼形首饰包金猶的璋同时印出，似资比较（图 
3)。③ 
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霞饶宗颐：《符号•初文与字母——汉字树》，188页，香淮，商务印书馆，1998。 

風恃别是邱立诚、曾拱：《论浮滨文化》，载《潮学研究》6期 （1997 年10月），19〜34页。 
通朝日新闻社编：《=星堆——中國五千年仍誰))，110页，东京，朝日新闻社，1998。 




图 3 





王、与石璋有关诸问题 


牙璋之有孔，分明是准备用绳穿引用悬挂。《山海经》记载祭山之化， 
多悬 W 吉玉。《尔雅.释天》："祭山曰廢县"。郭瑣 （276—324) 注："或庵或 
县，置之于山。《山海经》曰县吉玉是也。'’陆德明（约5日0— 630) 《经典释 
文》："廢，本或作庚，又作妓。"《集韵》上声四纸： "枝 、祈：祭山名。或作 
祈，通作嚴、 庚。，， 

兰星堆的璋形物刻绘受祭之山左右有手掌，我尝引用《西京赋》的巨灵 
手掌 lit 解释乏（國4)。® 

古代祖告对方亦用玉，《秦坦楚文》云："敢用吉玉遣璧，及其宗祝邵蓉， 
傲告于丕显大神…… " 沮是明替时告于神明使加罪于控告的对方。晋国侯马 
盟书，书写于玉器上，所用有圆形与圭状，即珪璧之属。吉星堆祭祀刻绘人 
持璋跪地切刃前向，想其致祭时必行祖告。 



围4 


①朝日新闻社； 《 S 星堆》，217页。 
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四、浮滨文化的符号及其有关问题 


次谈符号。浮滨文化，最特色是陶器上面的刻符或文字，大抵多刻于肩、 
腹部和豆把之上。有少数刻于口沿侧。邱立诚曾举出见于大墙墓葬的刻符 
(文字）有30个，详见《文物》1991年11期。 ® 我臥前见过浮滨大口尊，口 
沿每见"王"字，曾提出与"汉代南海国"或有关系的论见。 ® 邱君谓："饶 
宗颐教授认为6王> 的标记似乎表示浮滨在殷国之际曾经是属于越族的一个 
王国，这个意见很有见地。浮滨文化的送批刻符，看来不纯粹是记数符号， 
肯定其中已有的具有指事意义。" ◎ 我现在再就新见到的揭晒送一符号进一步 
加似 讨论： 

曾文摹写的符号，原形实在应如下列；记号在口沿之下，有二个幸存保 
留口沿线位，故较准确。另一残文，只剩二道分线，但可依上面二文，予似 
复原。此类符号，不是刻划，而是浮雕使其笔划突起，值得注意。 

陶片出王地点为（赵）墙田梅林山，其一出于云路；参看所附地图（图日)。 

浮滨遗物，经二十年来学人的研究，已一致承认时代属于殷商。 

殷甲骨文中有一不识之字，其形与此><颇相似。但十字形为正面。其 h 
辞云： 

因申 贞呼于——〔下残〕 （ 《小屯南地》 ®， #王五九四）（图 6) 

叉若，奈罕 
己未……不降永 


①谈文即广东省博物馆、大埼县博物馆《广东大墙县古墓葬清理简报))，见《文物 )：> 1991年11 
期 （1991 年]1月），14〜2目、13页。墓葬刻符30种有详细表列，见18页。《文物》唾手可得，不复 
制。至于《文物 )） 此文之著作权，据邱立诚等所著《论浮滨文化》之注〔16〕，文实出邱之手，则应注 
明。 

風饶宗颐：《从浮滨遗物论其周遭史地与南海国》，收人邹兴华编：《龄南古趣族出±文物集》， 
80〜83页，香港，市政局，1993;并见黄挺编：《魄宗颐潮灿地方文化史论文集))，76〜83页.，灿头， 
仙头大学出版社，199日。 ' 

③见邱立脯等：《论浮滨文化))，26页。 

盛中国社会科学院考古研究所编：《小屯南地甲骨))，687页，上册，第2分册，北京，中华书 
爲' 1目80。 
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又一字则增益"人"的偏旁。 


庚辰贞：其夺？ （ 《甲骨续存〉解，#八0二）（图 7) 

徐中舒（189 9 —?）《甲骨文字典》虽收录此字，却谓其义不明。 ◎ 按 h 辞 
此字为动词，循其上下之义，知是祭名。?释为鬼，则毕者，可能指逐鬼辟邪 
之事。 



图6 图7 


h 辞十干的 "癸” 字一般都写作《或十字形的方向更与异，但><； 

绝不是癸字。浮滨 3 0个刻符，还无法证明它是文字，只是指示某一事物，所 
lil 不能用 h 辞来作解释。 

古代 星图习 惯用圆圏和相连的线来表示星座。见于汉代符篆上的星象图、 
敦煌所出的星图（如 Stein 3326 的全天星图），无不如此。 
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①胡厚宣：《甲骨续存》，下编（册兰），日 47 页，上海，群联出版社，1955。 
質徐中舒主编：《甲骨文字典》，1526页，成都，四川辞书出版社，1988。 



云路、猜田所出陶片兰文（图8、9、10)，都作><形状，似可(看作星 
象。浮滨陶文30种中，又有米、 米的 纹样。米是四正、四维所组成。米则稍 
简化，向来被视为星辰。西亚习见的米符，意义是天神，模形文写作叶，通 
常作为限定词，在神名之前表示神之名号。米正象光芒八道。浮滨的米，是否 
如此，尚无法证明。 但! <之为星象，却非常明显。米号已见于半坡。 ® 汉化画 
像砖有娩的图案，像四川梓渣之作四角光芒，和><十分相像。® 



古代人对天文观念发达甚早，殷 h 辞有"从斗"之辞。 

><；可说是维斗的图案。《庄子•大宗 师〉〉 说；"维斗得之，终古不减。"李 
颐注云；"北斗，所(为天下纲维。"《大宗师》又云："傅说得之， 切相武 T ， 
奄有天下，乘东维，骑贊尾，而比于列星。"陆德明《经典释文》；"东维，奠 
斗之间，天汉，津之东维也。崔〔撰〕云；傅说死，其精神乘东维，托龙尾， 
乃列宿。今尾上有傅说星。"傅说是殷代名臣，死后化为星座，星有名称"傅 


①见饶宗颐：《汉 字树》 ，见《论半坡 )） 第 29 号， 156 巧。 

質参看饶宗颐；《未有文字臥表示"方位"与"数理关系"的玉版——含山出止玉版小论》，载 
《中 国语文 通讯》 3 期 （1 目89 年 7月）. 9〜13页。 
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说"。殷代的星宿信仰即可窥见一斑。浮滨文化年代属于殷商，故><之象四维 
及中央五星之状，可料推想而知。维斗是天下之纲维。天亦有四维。纲 ，《说 
文》训网绽，古文作栋，从木从余。大绳为绽。><即切纺与中央斗星维系 
之象。 

如果是作为五星的征象，浮滨在亩代是一王国，当然对天象有某种信 
仰。天垂象，见吉凶，王者"则天"，这一观念，各处大抵同然。所特别 
用浮雕来显示它的重要性。这是一种显示天道的"象韩"记号。象缔者，杜 
甫游龙口寺诗舌"天窥（一作闕）象韩逼"。明方历潮州知府郭子章 （1542 — 
1618) 所著的《潮中杂记》，有《象缔解》一文，收人顺治时候吴颖编修的 
《潮州府志》。文中指出潮州隶东广，于汉为南避地，春秋为百越，其于十二 
次为星纪，于二十八宿属牵牛。吴颖于志中地书转载其文，懷于天道，应当 
知所傲惕。逸种符号驚于器物之上，最少昭示当日地方居民很关如天象。马 
王堆汉墓出 上还有 《五星占》、《天文杂占》，正可作为佐祀。 

五、结语 

本文所提出一点不成熟意见，只是推想，还待深人论证。但提供符号原 
状，十分重要。我甚希望臥后考古家发表有关符号时，勿采取摹写方法，多 
用准确照片，免导致误解。 
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再谈荆口太岁戈 


湖北荆口东桥地区出±铜戈，内部西面有铭文四字； 

(1) 閒兵 

(2) 餐夫：岁大 

说者释为"兵辟太岁"，而读作"兵避太岁"，已为一般学人所承认。近时更 
牵合马王堆新出的神祇图，一致 W 避兵之义说乏，取《论衡•难 岁篇》 "移徙 
者避太岁之凶"臥立训。然太岁有吉凶二面，《淮南子•天文训》： 

太岁：迎者辱，背者强；左者衰，右者喜。小岁：东南则生，西北 
则杀；不可迎也，而可背也，不可左也，而可右也。 

又论刑德云： 

凡用太阴，左前刑，右背德，击钓恃、之冲辰，>^战必胜， V 乂攻必克。 
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又论太阴云: 



太阴、小岁、星、日、辰五神皆合，其日，有方毎风雨，国君当之。 
天神之贵者，莫贵于青龙，或曰天一，或曰太阴。太阴所居，不可背而 
可乡，北斗所击，不可与敌。 

《史 记- 天官书》亦言： 

岁星所在，五谷逢昌，其对为冲，岁乃有块。 

岁星赢缩，其舍命国，所在国不可伐，可 ja 罚人。 

《左 传- 昭公三十年》记史墨云；"越得儲而吴伐么，必受其 凶。" 杜预注; 
"岁星所在，其国有福，吴先用兵，故反受其魏。"是岁星所在之国为吉，其 
对冲则为狭，钩陈为子，对冲之辰是午，子午相冲，能 W 刑德击对冲之辰， 
乃可取胜。又岁有大小，小岁即是太阴，其向背之方亦为兵阴阳家所常掌握。 
《甘氏星经》云： 

凡岁星所在不可伐，假令岁星在寅，则其岁不可东北征，利西南； 
西南无年有乱民，是为岁星之冲，常受其曲也。 

马王堆 S 号墓《五星占》； 

列星监正，九州从次，岁千二者，天干也。曹室摄提格始昌，岁星 
所久处者有卿（庆）。 

野有卿（庆），受岁之国不可起兵，是冒伐皇…… 

是凡对冲即不吉，避岁即在避冲，相反则可取胜，《汉志》所谓："推刑德， 
随斗击，因五胜，假鬼神 li (为助者也。"说者却泥于避兵的消极义，而忽略了 
用兵的祇极义。太岁本有吉凶两面，专侧重于避兵，不免成为落于一边的 
偏见。 

荆口戈的闹字，分明是"开 "，即 《说文》开的古文開，段注谓 "一 者象 
口闭，从者，象手开口。"俞伟超文引节墨刀巧背文一作闹，他说"就字形 
论，有可能是开字。"按读作开封为是。荆口戈此字正是开字，不必鑛 
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转借作辟，因原形分明是閑而非問。更不必由辟转读为 - 避"。愚意此铭文可 
读为太岁开兵。是从正面揭出用兵的指示。（〈逸周书•大武解》云； 

武有击制：一曰政，二曰攻，攻有九开。开有四凶、五良。 

孔冕注方："开，启也。四凶：一曰攻天时，二曰攻地宜，王曰攻人 
德，四曰攻兵利。 （* 五良，从略。）凡此九者，攻之开 也。" 

孔注又云："攻击之道所由开也。" 

"开"字是用兵大武的专用词。《荀子.议兵》："微子开封于宋。"問古作闡， 
又《逸 周书- 武顺解》云： 

一卒居前曰开。 

孔注亦云： 

(开）犹启也。 

《诗•六月》；"元戎十乘， lit 先启行。"李白《蜀道难》："一夫当关，万夫莫 
开。"此启之义。《小 尔雅- 广诘》："开， 连 也。"《说 文- 意部》： "连， 先道 
也。"先道即先导 。達， 经典多作率，与帅互通，领先之意。 

"太岁开兵"的涵义是说由太岁领率众兵先行，如是则无往而不利。由是 
言之，是戈可能是出兵时主将使用兵祷的法器，故题记曰："太岁开兵 "。臥 
表示神灵与威武。李零文中提到《封禅书》述武帝伐南越告祷太一，料牡荆 
画幡；日月北斗登龙，切象太一 S 星，为太一锋。他说太一是太岁的別名， 
天一统北斗代行九宫，主杀伐。似古兵阴阳家除讲迎岁、背岁，还有顺斗、 
逆斗；斗、岁可互代。他又说是戈援神傲可代表北斗，其足下所踏日月代 
表月刑日德的概念。这一说法是可 UU 井得通，用不着拘泥于"避兵，，的作用。 
"太一锋"之所似有"锋"之名，即绘画太一(作先锋，太史奉之1^^指所伐之 
国，则威灵所至，所向无敌。是戈之^^ "太岁开兵"题榜，于兹轉其确诘， 
则"开"字之不宜转读为"避"，从可知矣。 
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兵裤太岁戈战国 

1963年湖北省荆口车桥 
大顿出±，现藏湖北省荆州 
博物馆，通长 21. 9、内长8、 
宽 6. 5公分。援两面各铸一 
神人，头上插羽。双耳巧蛇， 
腰缠两蛇，一手握龙，一手 
操两头兽，足下踏日月，脖 
下一龙，为"太岁星"的形 
象。内两面饰兽纹，分别铸 
有"兵辟"、"太岁"四字铭 
文，为巴蜀遗物。 





胡里安 （ Hurrian ) 与 '' 朗"之来源 

——上代塞种史若干问题 


今年日月，我应历史研究所乏邀，讲述一些古史问题。停滞北京期间， 
北京大学荣新江兄尝两度会晤，承告知他多年来，和张广达教授合著有关 
于闻国论文，即将汇集为《于闻史论稿》，由上海书店出版。他们两位累岁精 
力所萃，结合中外史料，对塞语文献的钻研，敦煌新出资料，涉及于爵国号、 
从德太子 （ Te 日 m - ttehi ) 使臣各种文书的断代研究，真是源源本本，弾见洽 
闻，为佛教史增入若干新叶；填补了许多空白，一向于闻文材料被视为畏途， 
通过两教授的探索，死文字给弄活了。这回的结集，对中古西域史贡献之巨， 
史学界都有口皆碑，无待我来姥舌！ 

我对于圓史涉猎至浅，承命执笔为序，倍感惶悚，书中重要问题，我无 
资格参加讨论，但看本书开端从"上古于闻的塞种居民"讲起，关于在中国 
境内对远古塞族名称的推测，我有一些看法，姑且提出来，向二位先生请教。 

一、上古塞种语言文字统称为"胡书 M 

和闻地区出±的塞种语较于闻语更古老的，像托姆舒克 （ Turn 自 uq )、 木 
头沟 （ Murtuq ) 语，都同属于伊朗语系。和闻语山称 ggara -， 即 Av 之 
呂 ari -， 梵语之红 ri -， 净±的"净"，和闻与巧姆语均作 vasuta - 即其一例。语 
言学的研究证明和闻早期居民是塞种，操印欧语系中属伊朗系东支的塞语 
(Saka languages ) ,而考古学及人类学的发掘其头骨特征证明属于髙加索种。 
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在古精绝国（尼雅）出止的估卢书文书，其中有不少伊朗语借字，说明塞 
族语言在这一地区流布之广。①该地区在未经突厥化、伊斯兰化臥前，所有 
语文，相当复杂，有婆罗谜文、怯卢文、吐火罗文、牽特文、龟兹文、于 
圓文种种之不同，汉人都笼统地称为"胡书"，谢灵运说；"胡书者，梵 
书。 "此指 Brahmi ， 又云；"朗字谓之佳楼书"，即指 Kharosthi (日僧安然 
《悉曼 藏〉〉 卷一引） W 后从梁僧祐《出 S 藏记》的《胡、汉译经书义同异 
记〉〉 至隋彦琼的《辩正论》一概称之为"胡 书"。 姜赖之虚，被称为胡之大 
国，及胡书之朗，《水经注》二记龙城云："河水又东注于溯泽，即经所谓 
蒲昌海也。水积鄭善之东北龙城之西南。龙城故姜赖之虛，胡之大国 也。" 
龙城即龙堆，说者谓即楼兰故地。蒲昌海即今罗布浑尔，黄文弼据姜赖之 
虚一名推论楼兰±人必有姜戎，即塞种人之裔育，甚是。®送个 "胡" 书应 
该是指什么？是本人所欲探索的焦点。 

二、坪雕白种人头部记号与西亚 Halaf 相同 

本书说道"公元前8世纪后，塞人逐漸出现于欧亚内陆，约前 63(^-620 
年，1^(斯基泰为名见称于希腊史籍，其分支侵人美索不达米亚上齡叙利亚。，，送 
是很保守的说法。近年在甘肃灵台白草坡西周墓所出铜戟上有白种人特征的人 
头像，陕西扶风周原宫殿出±两件畔雕白种人头傲，说者认为即希腊史家所说 
戴尖帽的塞种人，亦有称乏为吐火罗人。®最令人瞩目的是周原碑雕像上刻有中 
(巫）的记号，和西亚五千年前 Hakf 女神肩上的中号完全相同，而中一符号作 
为陶器的纹样，在 Halaf 时期屡见不少，这一事实我曾撰文指出，弓 I 起国际学人 
的注意，美国梅维恒复加 li (英译。®远古时代髙加索地区人民与吾华可能有相当 
接触。 W . B . Henning 所作《历史上最初的印欧人》 （1978 年刊）提出；"撰形文 
中经常出现的古提人 ( Guti ) 就是吐火罗人的前身，他假定公元前3000年的末 
期，古提人离开波斯西部，长途跋涉到了中国，仍过着游牧生活。月氏一名最 
初即源于 Guti ( Ku ^ i 亦由 Guti 变来），吐火罗一名原于 Tukri (此名亦见于模形 
文）， Guti 与 Tukri 是李生兄弟，是历史上最初的印欧人，他们在波斯的出现先 


①参 R . E . Emmerick ： Saka Grammatical Studies ， The Language 章。 

感《西北史地论丛》，214页。 

感参看林梅巧文 Lim Mei - cun ； Tocharian people ： silk Road Pioneers , Senri Ethnological Studies no . 
32, p . 91. 

霞见 Sino-Platonie Papers No . 26. Questions on the Origins of Writing Raised by the Silk 民 oad " by J … 
Tsung - i , University of Philodelphia , 1991. 
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于赫梯人么到达细亚细 亚。" 他送一新说，未为一般学人所接受。®现在我们看 
中的 i 己号，见于 Halaf 女神肩上，隔 2000 年后，重新出现于商周之际的塞种人 
雕儉之上。说明高加索塞种在中国地区活动历史的悠久，月氏和吐乂罗（疏勒 
河南愉泉盆地有地名吐火洛泉，论者 料为即 Tochari 的对译）都属于塞种，古代 
迂徙频繁，东西互相接触，自是意料中事。 

王、 从胡里安 （ Hurrian ) 文件看古代东、西的马政 

《魏书•西域传》"和闻有好马驼驟。"所臥和闻的马钱，用马作花纹，标 
榜其特产。 Hurrian 在世界史上被认为最早把马政(及战车传人近东的民 
族。風他们建立的米丹尼王国 （ Mitanni) 在一件与赫梯王所订的条约中，记 
载养马法及马拖车的训练出自米丹尼人 Kikkuli, 同时用了一些和梵语相同的 
词汇，如"一"之 aika- 相当于梵文的 eka; 又出现若干吹陀的神名，像 Mi-it- 
ra (即 Mitra)、Aruna (Varuna) 、 In-da-ra (Indra) 说明 Hurrian 是扮演沟 
通印、欧两地联结伊朗与印度语的重要角色。所 lil 米丹尼被认为是雅利安人 
在美索不达米亚建立的国家。 

有人为中国马车制度是从西亚传人的其实米丹尼关于马政记录，这 


© 参看徐文堪：《从一件婆罗谜字帛书谈我国古代的印欧语和印歐人》，见《季韻林教授八十华诞 
纪念论文集》，373〜403页。对 Henning 之说的赞扬者与反对者，都有所论列。 

③ Hurrian 民族历史，在埃及、赫梯史籍中多有记载。汉译史书，料谢德风等所译捷克有名学者 
B . Hrozny (赫罗蕊尼）的《西亚细亚、印度和克里特上古史》（二-联，1 9 58) —书最为详尽。参懷书 
146〜151页讨论米丹尼为雅利安人所建立之王国。 

③主张马车是由两河文化输入的学人，没有提到 Mitanni 这一有名的文件。他从 Piggott 的文章 
转引赫梯 （ Hittite ) 的材料，最早有关文献是公元前1700年前后记载了安纳托利亚 （ Anatalia ) 王动 
巧40辆马车作战。他说里海的车子比殷虚的车早 3 00年至日00年。他统计汉文资料，指出甲骨文中 
( 《平津 )） 二， 212) 只言擒获了两辆车（原文是". …" [7^ 车二八]•’），证明此时马车还没有成为作战主 
力。又引《左传■昭公十 S 年》，有车四千乘；昭五年，马车总数达到 49 日0辆之多。又据《多友鼎 )) 
记沪化战役，127辆马车被缴获，标志着要到公元前9世纪后半，中国才进人车战成熟的时代。这种 
粗略的统计，很有商権的余地：甲骨文字可用于车若干同时亦用于马若巧勺，殆是两字异形。 
(金文大赏作 ra ， 八1为省形。^'辞巧閒^作数字用，如"動巧羊用" （ 《合集》一一 S 六四）他辞"其 
鼎（贞）用兰羊"（《合集》 SO 九九 ■ t ) 证乏，即两甚明，借为辆，非丙字。"马……八 1" 可臥解 
作马 车若节 7^，"马五十(7^，，的记载^辞屡见，我认为应馈释为马车五十辆。《逸周书•世俘解》云： 
乙巳，陈本命新荒蜀磨至，告禽霍侯艾侯，俘佚侯小臣四十有六，禽御八百有:£两，告観俘。（用廣 
大沛《分编句释》本，引张惠言说："大臣不当两计，伽盖谓车。" ） 《吕览•简选》："殷汤良车屯十 
乘，必死六千人，战于郝。"又云："武王虎责 S 千人简车 S 百乘， 0( 要甲子之事于牧野，而針为禽。" 

当日单就霍、艾两个侯国，便擒获803辆战车。此征之， h 辞的马五十八1，即马车五十阿。夏 
氏;没有引用《逸周书))，大概认为不可靠。这里的擒80 3 辆的数字，已可与埃及在 Mcgidda 之役，俘获 
894辆相媳美。 
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一赫梯文献的绝对年代，据说是公元前1400,相当于殷代中期。甲骨刻辞中对 
于马名的记录，相当详细，又有多马弟、小多马弟；方国有马方，官名有马亚、 
马小臣，屡屡言及马五十两（如《合集》一一四五九），当然指战车。 W 马作为 
偏旁的契文，有码、頸、鸾、譯、動、歡、轉、踏等等。飄字见《说文》。"一曰 
‘彌马黄脊>"。郵可读为《， h 辞又有"赤鸡"及"妈妈"之名。文云； 

庚戌 t ' 贞：王 …" •于 度。 妈妈 （ 《合集》 互六八王六） 

于马〔方〕 . 觀妈 （沿 ）（ 《合》 王六八王六） 

遇經是双音字马名，如匈奴称马有"获嫣骑縣"（王会解"寓氏骑驗，，）、 " 弾 
溪"之比。 I"辞"交戊"亦作"学戊"，濁字如读为晓母之学（粤语），则遇 
賴可能是梵语 haya 的对音， haya 的意义是迅速 （Speeding ), 亦是日神的标 
帳，所谓 Sapta sOrya 是"七 日" 之意，有如《楚辞》的義和为日御 ， haya 
表示七个御车的太阳，如吾华的十日。周初"轻吕"（《逸周书•克殷解》）， 
剑名，是外来语，人所共知；濁妈如果是 haya， 亦相当有趣。《蒙古秘史》： 

菩释儿 幸罗 豁牙儿 曲骄 阿黑南 1 思充 

dair boro gojar kiilu-giid ar tastu 

一只（马） 一学罗马二只 駿 骗马 

蒙语的曲碌 TT，kiilu 表示駿马， kikkuli 人名的取义，或与马有关系，蒙语取 
自回瓣字母，借粟特文 （Sogdian ) 为之，源于 Aramaic script。 殷代诸弟和塞 
种人多有来往，血统不无混杂，印欧语滲人殷人语文，非不可能乏事， h 辞 
对产马方国及马名的记载，年代与 Mitanni 正相若，东西两地的马政不妨同时 
发展，并驾齐驱，很难定它的先后。 

本书说："于闻语的 ass, 意为马，和瓦罕语的 yu 自相同。"按古波斯语 
"马"为 asa-， 正与于闡语 a 自自 a 为同一语源。 ® 


觀史朔神话传说与比较古史学 


忠参民 .G. Kent ： Old Persian. (Lexicon) , 173 页 asa- 条，又 Asagarta-asab 互 ya 各条。 





四、和蘭马钱王号出自波斯传统模式 


和闻通行的马钱二面皆有文字，一面是汉文曰"重廿四綠铜钱"，另一面 
是佳卢文； 

Maharajasa, rajati rajasa, Mahatasa Gu 径 ramayasa. 意思为：大王， 
" 王中之伟大者：矩伽罗摩耶娑 ” 。（见夏龜《和锅马钱 考》） 

橫一雄 W 为逸是模仿大夏国王 Eucretides —世（公元前 171 —前 1 日日） 的铸币 
形式。其实这种"大王，王中之王"的称呼，是波斯王国从苏美尔来习用 
夸大式的最高统治者称谓套语，试比较如下： 

苏美尔： 

Lugal Gal-U 
Lugal Lugal mes. 

(Great King, King of Kings, 下同 。 Lugal 即 King 。） 

己比伦： 

Sarru rabu 
sar 旨 arr 豆 ni 

古波斯： 

xsayaQiya vazraka 
xsaya0iya 父含 ay 且 0iya 打 iam 

苏美尔在"大王，王中 之王" 下面本来还有 "Lugal kur kur me 旨" (King of 
all lands, Kur 即地， Mes 指多数）一句。和闻没有很大的版图，故不用此 
句，但称"伟大者"而已。和闻用驴唇书是巧度俗语；因其民族属于塞种， 
所似仍旧沿袭波斯的称呼模式。 
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五、"胡"字涵义的演变 

"胡"字在历史上的涵义屡有伸缩、转移、变迁。西方公元4世纪 li (降， 
横行欧洲的游牧部族有 Huns , 匈奴与 Huns 不是同族，曾经引起许多时论和 
质疑陈寅恪在《论五胡问题》中说："胡本匈奴专名，去 na 著 hu ， 故音 
译曰胡"，印度裳多时期碑铭巧称匈奴为 H 日 na ， 实有二音。去 na 而仅存首 
音，是说似不近理。《周书•王会解》记西面诸藩属： 

馬氏（月托）：骑骆 
大夏：兹白牛 
犬戎：文马 

数楚：（孔注北戎）每牛 
匈奴狡犬 
皆北向。 

此处匈奴与塞种之月氏、大夏区分为不同种属。《汉书》晋灼注说："尧时曰 
華粥，周曰猿犹，秦曰匈奴。"则匈奴是秦时的名称。秦前的文献，有东胡 
(王会解"东胡黄黑"）、林胡 （ 《史记•廉颇传》："李牧破东胡，降林朗"）、 
兰:葫 （ 《史记 • 楚世家 • 索隐》：林胡、楼烦、东胡），胡与雜连称 （ 《史记. 
天官书》："其西北则胡、絡、月氏诸衣旋裘引弓之民，，），知原来的胡似非专 
属匈奴。顾炎武《日知录》谓"胡之称号始于林胡，东 胡。" （卷兰二）王国 
维《西胡考》言"战国晚期于北方民族概称曰胡人。"至秦乃切胡专指匈奴， 
匈奴为诸胡中之最强大者，纖书言"亡秦者 胡"， 贾谊《过秦论》："胡人不 
敢南下而牧马"，皆指匈奴。而匈奴亦自称曰胡，观狐鹿姑单于《致汉武帝 
书》："南有大汉，北有强胡。胡者，天之骄子也。"可切为证。在中国人方 
面，则胡与南趟对称。东汉高诱云："中国 lil 鬼神之± (事）曰忌，北 
胡、南越皆谓之请龙。" （ 《要略训》注）即其一例。胡遂成为北方异族的统 
称。汉代有"秦胡"（居延衙："属国秦胡卢 水"） ，指祖居秦地未融合于汉族 
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①见余太山的《匈奴、 Huns 同族论质疑》，见 《塞 种史研究》，242页。 


的少数异燕。 ® 又称粟特为粟特胡（汉简），沮渠蒙逊即卢水胡人，其先世为 
匈奴左沮渠，臥官为氏。高昌有屠儿胡（吐鲁番文书第六册），《北史•高昌 
传》云："文字亦同华夏，兼用胡书，《毛诗》、《论语》虽习读之，而皆为胡 
语。" 此高昌用胡语读汉人经典。实为双语国家，与和闻相同。汉简记有月支 
国胡支植，手廿九，黑色。是分明非汉族而为支姓者。晋有支胡官印（上海 
博物馆藏"晋支胡率善斤长"印），（〈后汉书•西弟传》："渣中月氏胡，其先 
大月 巧之别 也。"同书《邓训传》；"先是小月巧胡分居塞内，……每与弟战。" 
则小月支亦称为胡，其曾臣属匈奴之故。 ® 

汉灵帝时，洛阳流行胡化，京师有胡服、胡帐、胡床、胡饭、胡壁簇、 
胡笛、胡舞，京都贵戚皆竞为之。 （ 《续 汉书- 五行志》及《御览》卷七 0 六、 
六九九引《风俗通》）献帝时，牛辅帐下有支朗赤儿。（李贤注引《献帝纪》) 
±變为交州刺史，车骑满道，胡人夹殼烧香者常有数十。蜀诸葛亮军前有胡 
侯二十余人。足见汉末胡化之深及胡字之广泛使用。 

唐代，藏人专称粟特为胡，见 T - 一二六 S 《藏汉对照字汇》，藏文作 
( Sog . po ) 首音分明是粟，或谓即西胡。③至13世纪， Sog.po 用 W 

指蒙古族，亦有人谓是"阻 h " 的对音。 

可见胡字涵义广狭及转变的大概。似朗代表西北异族的通名，远至粟特， 
近及高昌皆然，和闻自然亦包括在内，故其言语文字亦可称为胡书。 

大家都知胡名出于匈奴，匈奴且自称为胡，但何臥有这一名称？需要进 
一步加解答。 

六、虫、 Hoi •与 Hrw 

由于于圓一带先民头骨多为高加索人，令人联想到远古的白色人种。 

周原甲骨 H -二有"虫白（伯） " 一名，有人释虫，读为祟伯，是不 

对的！虫应是聰，赃通作魄®，魄姓在春秋时被称为怀、姓九宗，《大戴礼•帝 
系》；"陆终氏娶于鬼方氏，鬼方氏之棘谓之女曠巧。"他们都是鬼方之旗，殷 


0参黄烈：《谈汉唐西域四个古文化区汉文的流行》，见中山大学《纪念陈寅恪教授国际学术讨 
论会文集》，414页。 

③参黄盛璋：《杂胡宫巧考》，载《西北史地》，1986 (4)。 

③王尧：《吐蕃简赎综录》，28页，粟特条。 

通王辉：《"虫伯"及其种族地望考))，载史念海编；《中国历史地理论丛》，1990 (2)。 
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周有鬼侯、西落鬼戎，与赃可能是一系，王国维久已提出此说。人所共悉。 
虫、赃与怀、魄都与胡音相近。 

在西藏北部东西北部地区，至今散居着许多被称为 Hor 的游牧民族。在 
P • T . 二一六号《藏汉对照字汇》对回绝人称 Hor , 但在 P • 二七六二则^^ 

( Dru - gu ) 称回絶人，最早记载见于662年。 ® 有人谓 Hor 是秦汉小 

月支之苗裔，亦有说宜改译为畏兀儿。@我则认为 Hor ， 实在应是"胡"字的 
音译在西北保存下来的残迹。 Hrw 在《圣经》上称为 Horite 。 

Human (胡里安人）建立的米丹尼王国在埃及历史上被目为雅利安民族 
(Aryan race )。 他们的原住地应在乌辨河 （ Oxus ) 药杀水 （Jaxartes R .) 源 
北东部山地之后。米丹尼语言的影响，向西扩展至奥伦特河谷 （ OrontesVal - 
ley ) 更东至尼尼微 （ Nineveh )。 他们形成一个有力而文化优越的国家，从她 
的异邦喀斯特 （ Kassite ) 王朝统治下的己比伦沿幼发拉底河 （ Euphrates ) 遮 
西促成商业的成长与繁荣。 ® 马的训练法影响最大，在哈杜纱什 （ Hattusas ) 地 
方（即赫梯人 Bo 如 S - K 邸村遗址)®所出的文书证明他们是人类文化上马和战车 
事业最大的贡献者。 Hurrian 在埃及文献原称为 Hrw ( Hur )。 在懊形文史料出 
现于 Mari 区域所见的称 HuHili 。 我认为 Hrw 、 Hur 即是"胡"这一名称的 
来源。 

北方诸朗都是骑马民族，对马不能不加切重视与崇拜，和闻亦不能例外， 
他们的钱币即用马作为标志。匈奴所 lit 自称为胡，可能即取自此1^(养马闻于 
世的 Hrw 、 Hur 为名。匈奴的前身据说是穗育，相传为黄帝所逐。 （ 《史记. 
五帝纪》："北逐華粥，合符蓋山。" ） 《史记•匈奴传》："唐虞(上有山戎、验 
犹、華粥。居于北蛮，随畜牧而转移。《诗》言"薄伐沪犹"，不嬰當作廠姿， 
婆即允，字从女，《左传》允姓之奸，"允姓"自是廊允之省称。《多友鼎》记 
"沪犹放牒，广伐京旨"，"俘戎车百乘一十又七乘。"是一场很重要的战役。匈 
奴、沪允的种别异名很多，《诗•绵》："混夷聪矣。"混夷亦是维戎。《匈奴传》 


通王尧：《敦煌本吐蕃历史文书))，新版，17目页，1992;可参森安孝夫：《突厥与霍尔 （ Hor )))， 
见《亚非语言文化研究》14集 （19 口）。 

③韩儒林：《乌鸿、 Huiur 及 Hor 》， 见《弯庐集》，91页，引美国 J . 比 Edgar 说，谓即秦视小 
月支之苗裔。 

③参看 J . H ■ Breasted ： A History of Egypt , p . 263 及同书有关 Mitanni 各条。 

0 John Garstang O . R . Gumey ： The Geography o f the Hittiti Empire , London , 1959. (Ankara 考 
巧学研究所印行） 
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记"秦穆公得由余，西戎八国服于秦，故自腑似西，有绵诸、缩戎舉瓣之 
戎。"颤师古《汉书》注； "溜夷 也。"按混、缩亦可能是 Hur ( Hrw ) 的对 
音。汉代秦地的胡广泛分布于河西走廊、青海东至河北平原，由于秦穆的开 
拓±宇，分散为若干部落，到了汉代还保留着"秦胡"的称谓。 

Hrw 在 Amarna 信件中称为 Hurr 日 - be , 或 Hurw 日 - be 。 他处或称 Harri 、 

Hurra , 意义是澗穴，原意可能指穴居的人。 

七、塞种与犬戎及瓜州之戎 

塞种 ( Saka ) 之名，西方文献始见于古波斯王大流±—世（公元前521— 
前486,相当周景王二十四年至周敬王 S 十四年） Achalmenids 的 Behistam 碑 
文。汉代记载塞种更为具体。《汉书•西域传》；"塞种分散往往为数国，自疏 
勒 W 西北，休循、捐毒之国皆塞种也。"汉时有娩塞王国，《通鉴》四四："明 
帝永平 S 年（六）莎车王贤(兵威逼，于真、大宛、妨塞王国使其将守之。" 
胡注；"城塞国，塞种，临拂水而居者，因(为国名。"从希腊史家之说，知 
波斯人泛称乏为 "Scythians Saka ，，。 在高加索地区， Scythian 语言有 Ossetic 
者，今日仍为人所使用。塞种人的活动地带跨有欧陆，已为史家共认之事实。 
(《左传•昭公九年》）记晋人率阴戎伐颖，周王责让之，谓"先王居祷化（凶 
人）于四裔臥御蜡魅，故允姓之奸居于瓜州，至晋惠公夷吾自秦归国，诱^^ 
俱来。" tt 预注；阴戎是陆浑之戎，《僖二十二年传》"秦晋迁陆浑之戎于伊 
川"即是此事。在《襄十四年传》记晋惠公赐姜戎似可耕的田地之经过，十 
分详细，结合《左传》这兰条材料，细必勘校，实在是同一粧事。杨氏《左 
传注》把允姓与姜姓分为二姓，指化注误'混，其说不确，因彼等同为晋惠公 
所徙之戎，不应强分为二。《史记•秦本纪》载穆公兰十^ r 年（前 623) 用由 
余乏计伐诸戎，益国十二，拓地千里。晋惠公携姜戎东巧，即在是时。《襄十 
四年传》云： 

(晋人）将执戎子 骑支， 范宣子亲数诸朝，曰：来！姜戎氏。昔秦人 

迫逐乃祖苦离于瓜州，乃祖告离 来归我先若，我先著悉公有不腊之 

田，与女剖分而食之。 
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勘切《昭九年传〉>; 


允础之奸居于瓜州，化父惠公归自秦而诱从来，使逼我诸姬，入我 
郊甸，则戎焉取之。戎有中国，谁之咎也？ 

可见同属瓜州之戎，虽一称姜戎氏一称允姓，仍是一事。 

荀济《论佛教表〉〉引 《汉书- 西戎传〉〉之文云；"塞种本允姓乏戎，世居 
敦煌，为月氏迫運，遂往葱岭南奔。"他认为允姓即是塞种，必有根据。 

(〈水经注〉〉 ： "河水源西出捐毒之国，西去休循二百余里，皆故塞种也。" 
说本（〈汉书•西域传》。徐松《补 注〉〉 引颜师古注塞种即稱种。《元和 姓馨》 
云："塞姓，天竺胡人之释后，即释种也。"荀济之说，徐松引用乏。《后汉 
书•西宪传〉> "自……当至滨良世居河北大允谷"，《水经注》二记积石乏山去 
西弟之中，烧当所居也，引司马彪曰："西宪者，自析支1^:>(西滨于河首左右居 
也。"大允谷当因允姓所居而得名。 

余太山新说臥为允姓是 Asii (希罗多德作 Tssedone ) 的对译，塞人有四 
种属，其中 Asii 和 Tochari 即允姓和大夏（《塞种史研究〉〉）。按秦人追逐的瓜 
州一带诸戎，名目繁多，是否都是塞种，尚无确证。《诗经》所载，文王时的 
擺夷即秦穆时的缩戎，不成问题："混夷"和 Hrw 对音颇合。姜戎之祖吾离， 
如果是种族名，似可把"吾离"视为胡里 Hurri 的对译。 Mitarmi 文件，说明 
Hur - 王国在欧、印文明联系上的重要地位，时代与殷中叶相当，"胡"的名号 
在先秦后期已甚通行，可能"胡"一名先时即取自 Hrw 的王国，通指塞种 
诸戎，汉后袭用之，故"胡语"亦得通指塞种各种语言。都善龙城的姜赖之 
墟为姜戎旧地，亦得被目为胡之大国。我这一说，也许比敕视胡作为匈奴广 
泛的异称，更进一步。至于周原胖雕白种人，如果 W 文王时代的混夷目乏， 
较之看作吐乂罗人或广泛的塞种人，似乎更加贴切了。 

八、余论 

在殷周之际西北劲敌，擺夷可代表塞种还有宪戎，是代表藏语系的民族。 
允姓之允，我似为是 沪貌的 "犹"字之异写，兮甲盘、號季子白盘作厭教，允 
即愚允的简称，西弟伯乏大允谷即取允姓为名。《襄十四年传》分明说道"我 
诸戎饮食衣服不与华同，赞币不通，言语不达。"可见其非印欧语系的人种奠 
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属，至于同时何 w 复称之为姜戎者，必其族人已和弟人混血成为杂种，像殷 
时有马方，又有多马弟及小多马弟 （h 辞云；乎小多马弟臣，《合集》五屯一 
七六）当即宪与马方的混合。多马宪复有小多马弟，亦如月氏之有小月支。 
姜（宪）戎从瓜州内迁，和后来小月氏的内迁一样。《史记•建元 lii 来侯者 
表》，侯国猎兹，是小月氏若宜王稽谷姑封此，索隐：在玻邪。輒摄为小月氏 
王抒者封邑，《汉书•地理志》河东有狐读故城。(后况前，种族迁徙，是司 
空见惯的事情。 

《水经注》四十 S 危山引《左传》语，文云："杜林曰；燦煌，古瓜州 
也。……瓜州之戎，并于月氏者也。"觸姻《十兰州志》亦云："瓜州之戎， 
为月氏所逐。 "（ 《太平寶宇记》弓I)则古明有此说。月氏，《管子•地数篇》 
音借作"牛氏"，《管子》屡次言及玉起于离氏（月支）之边山，去周七千八 
百里。殷妇好墓所出玉器多件，现已证明其玉料均来自于闻所产，有人取突 
厥语的玉名昭 sch， 切解驚 "月氏’’，谓月氏即是玉之译名。于闻与月氏有不 
可分之关系，于兹可见。《水经注》二：于闻南山，俗谓之"仇摩置，山多玉 
石"，仇摩畳亦作崔摩帝，梵言 Gomati， 又于闻梵名 Gostana (霍萨旦那）， 
本书考证牛头山于圓文拼法是 Ciittausam，go 与 CO 都是"牛"，"说明最早的 
一批居民对牛的重视和崇拜，或许透露迁徙而来的塞人对牲畜的重视。’’其实 
对牛的祟拜原为印度的习俗，印度造字的圣人号 Govinda (崔频陀），意义是 
Obtainer of go (牛） gostana 训牛国，这完全是巧度化的结果，附带说明 
于此。上面我的一些不成熟的看法，趁本书的印行，略抒所见，愿治中外关 
系的同好有切匡正之。 

1992年6月11日于香港 
7月18日改订 

补记 

余太山兄著《允姓之戎考》区别姜戎与阴戎为二，又谓沪犹不得为允姓， 
彼盖执定"允姓"二字必系全为音译之专名，用对音方法，无往而不可视为 
一名之异译，于是《世本》明言为"允姓国"下之人名"允格"， lil 及金城郡 
下县名之允吾、允衔，均得视作"允格"之异译。允姓既得等于允格，沪貌 
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①参拙作《选堂集林•史林》，下册，1442页。 




便不得与允姓有关。愚意称戎子與 I 支曰姜戎氏，实出自范宣子之口，安得谓 
其非姜戎！彝铭所见沪犹作廠婆，《不期签》字作为女旁允声，其他亦作 


良艘篡（多友鼎）则增巧旁，或作雜（兮甲盘、號季子白盘。）则为雍農旁允 
声，都是臥"允"为声符，此臥"允"为姓之明征。故《世本》列出之氏姓 
有"允姓国"一系。足见允姓之奸之"允"，应解作氏姓之名号。不必将允姓 
二 Assi ， 此为余之看法，亦未敢肯定为是。 

兹再有一点补充为：犬戎胡说。 

胡字来源，一般认为"胡"的称谓，不能早于战国，吴荣曾著《战国胡 
絡各族考》已详论之。近岁学人研究九姓胡入华史事，及妖神是否可名曰 
"胡天神"，在夭神之上加一"胡"字，诸问题论说纷繁，已详荣新江近年的 
论著。 

余按犬戎亦被称为"胡"，《穆天子传》所见不止一次。 

乙酉，天子北升于因曰天子北征于犬戎。犬戎□胡筋天子于当水 

之阳。 

孟冬壬戌，天子至于雷首，犬戎胡嚇天子于雷首之阳，乃献良马 

四匹。 

犬戎可 W 称胡，是"胡"之称，不始于匈奴与林胡，实可追溯至西周 
时期。 

余久疑犬戎应为塞种。 Saka 之义为犬，意思是 guardian of the flocks 
( (羊）群的看护人 ） pIE kyon - Med . Sn 弓 ka " dog " 希腊 Herod , 1，110。（参 
RalandG . Kent 《古波斯文法》，字汇 209 页） 

犬在波斯火教中极受重视，其驱邪之礼有所谓"犬视"，粟特文作 sag - 
riid , Sag 即是犬。敦煌白画中 P - 四五 一八乏 二四，二女手持日月，其 一似盘 
奉犬，另一有犬在其侧，经多人研究，已确认为妖神。 

周穆王称犬戎事见《周语》。《王会》四夷位次"其西为犬戎"在伊尹朝 
献令正西有度仑、狗国，可能和塞种有关。殷 h 辞有犬侯、犬方，可视为犬 
戎，殷人与周交战臥多子族出兵，每借犬人之助。波斯碑铭记塞种有 S ， 其 
一戴尖帽者即波斯文所谓 Saka tigraxauck 。 周原发现戴尖帽砰雕白种人慷， 
可臥说是犬戎胡。本文已有详细论述， lil 犬戎为塞种，自是合理的。 
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中、外史诗上天地开辟与造人神话之初步比较 

-近东开辟史诗前言 


本史诗是西亚关于天地人类由来的神话宝典，是世界最早史诗之一。希 
伯来《圣经》中的《创世记》即从此衍生而出。在中国的翻译界，尚未有人 
把这史诗全文介绍过。短是首次译出的尝试。 

所谓史诗 ( epic ) 一字，从希腊文饥 （(3 s 而来，拉了文是 epicus , 含有 
"对话"的意思。它是 "narrated in a grand style " (用雄伟的风格说出的文 
体）， narrated 可说是"赋"的作法，所(亦可说是叙事诗。① 

史诗的性质有几个特点：它必是口传的 ( oral ), 必是与宗教信仰分不开 
的，又必是和懷民族的典礼有联系的。史诗对于战争事件往往有极详细而生 
动的描述与铺陈，大部分歌颂该地崇祀之神明，把诗中的英雄人物尽量加 
凸出。 ® 西亚史诗的特征 ， Luigi Cagni 在淡到 " Erra " —诗时，已有详细 
讨论。 ® 

汉民族在古代应该有他们自己的史诗。但由于古代史官记言与记事分开， 
记事侧重时日，对于事态的描写多采取"省略" ( ellipse ) 手段，所少没有像 
西方史诗的强调英雄主义。"省略"是修辞上很重要的法式。®古代汉语的特 


通日本清水茂：《赋与叙事诗》（见語 U 巧文學，筑摩山房，昭和六十立年）。 
③杨牧；《论一种英雄主义》。 

③ Source from the Ancient Near East 、 Vol. 1» 1977. 

④ Henri Morier ： Dictionnaire de Poetique Rhetorique , p. 154. 


饶宗硕二千世纪学术文集卷 



征，采用省略句式见于殷代占 h 文辞是非常普遍的，所对神话人物没有作 
故事性的高度描写。《诗经》中雅颂的体裁久已脱窝了 口语，所料不是 epic 的 
叙述形式，因此，一般认为古代中国没有史诗。又史家作史书，极力主张 
"尚简、用晦"&，故冗遥、详尽的文体亦不受人欣赏。唐代的俗讲变文兴起， 
衍生后来的弹词七字体，与天竺希腊的繁复冗长的史诗，其构章遣词，实无 
差异，这样的文体在吾国皮属后起，送是文学形式由简变繁的另一方向。◎但 
在民间口语文学却保存大量的活的史诗，尤其是在少数民族的口传文学里面， 
像桂西布努瑶族的长篇史诗《密洛陀》，其中"萨当玻"长达2 000多行。西 
藏的格萨尔史诗有39部，如果把另外的67部加^>(整理，可有80万行之多， 
比起印度的《摩河婆罗 多〉〉 还要丰富。 ® 这样看来，礼失而求诸野，中国的史 
诗还活生生地保存着，正是口头文学的一个无尽藏呢！ 

史诗的吟唱是需要宗教仪式的。能吟唱史诗的人通常被尊为圣者或先知， 
印度称之为 Kavi ， 波斯的 《火教 经〉〉里面有八位统治阶层的人物，在他们名 
字的前面，都加上 Kavi 的称号 ®， 可见吟唱者地位之高，有时还是王者。在 
吾国少数民族中能够吟唱史诗的人物是相当于巫师，有他的特殊社会地位。 
如彝族即由哎寒来主持，峨毫即是口述史诗的巫师；彝文作4磊 ( pe-W ) 
其读音同于梵峨乏聊，意思是唱诗，馬似乎是借用汉文的昂，略为写变，复同 
音读为羣，或写作笔姆，哈尼族谓为批莫，皆一音之变。吟唱史诗的习惯往 
往保存于极隆重的礼节，或在时节与婚丧庆典中举行；不同于一般曲艺之为 
娱乐性的。在各少数民族必目中，史诗是圣典，吟唱本族的史诗，其实等于 
本族的神谱、神根的活动表现，吟唱史诗的人可说是代表本族的先知，他的. 
祭坛是人和神互相沟通的一种场合，像黯边的±家族，他们巫师的傩坛即有 
开天辟地的歌唱，而巫师是身兼祭祀、歌舞等职掌，可见吟唱史诗根本与宗 
教是分不开的 

中国少数民族口头文学里面关于天地开辟的史诗非常丰富，所这样一 
首世界最古的开辟史诗是很需要加臥译出，提供给研究神话的人们作为参考 


①刘知幾《史通》强调此点。杜预：《春秋左传序》云："志而晦"。 

③陈寅恪：《论再生缘 )） 引言。 

③参王’巧暖：《藏族格萨尔王传的部数和诗))，见《格萨尔研究特刊))，184贡。《密洛陀 )） 被称 
为百科全书式的创世史诗，有孙剑冰译本。 

盛 Richard N . Frye ； The Heritage of Persia » 60 页。 

感黄林：《吟唱史诗不同于说唱 曲艺》 ，载《中国音乐学))，1987 (2)。 


^ 史溯神话传说与比较古史学 



资料。本文之作，正为填补这一缺陷。 

近东开辟史诗是阿卡得人 （ Akkadian ) 的天地开辟神话。因起句 " Enu - 
ma - eli 旨 " （when on high 天之高兮）命名，全文用娛形文刻于七大泥板之上。 
上半记述天地开辟之初，诸神间之互相战斗，由于两大势力的争夺，后来才 
产生出太阳神马独克 （ Marduk )， 终于征服了对方黑暗势力的澈墨 ( Tia - 
mat )。 下半部叙述马独克安处宇宙间立位最髙神明： Anu ， En - lil ， 及 Ea ， 遂 
兴建巴比伦神庙的经过，和它如何从反叛者身上额取血液来创造人类。最末 
历述马独克的光辉功绩，和他享有五十个不同名号的特殊荣誉。 

这首史诗的写成年代，一般认为属于 Kassite 时代，所谓中巴比伦（公元 
前15日0…前 1155) 时代。（巴比伦共有36个王，共统治576年，其第一王朝 
的年代为 Sam - suditana , 即公元前1623—前1595。）在汉漠拉比 （ Hammura - 
pi ， 公元前1792—前 1750) 之后。它的时代大约相当于我华夏代晚期（公元 
前21—前16世纪）。 

吟唱送首史诗在当地习俗，为每个新年的第四日，举行隆重的节季典礼， 
有下列几点意义®: 

(一） 为 E - zkk 神庙之洁祀，即在 Borsippa 之 Nab 日庙内讲说太阳神马独 
克 （ Marduk ) 开辟天地和创建神庙的故事。 

(二） 为恢复神庙祭典，规定由中间化名者 （ interalia ) 歌颂关于 Anu 及 
诸神的劳绩。 

(兰）为帮助小儿诞生的典礼，昭告人类的始生，是从有罪而被麵死的神 
明身上，溺取其血掉上而作成的 （how man who first created from clay mixed 
with blood from a slain god ) 。 

(四）吟诵此诗可帮助牙医拔出痛牙，而坦咒其義虫使勿复为害。® 

马独克 （ Marduk ) —字是由阿卡得文的 msr (子）和苏美尔文的 Utu 
(太晒）会合而成，意思是太阳的儿子。牠是最高的神明，太晒乏下一切都是 
牠的产物，马独克在阿卡得人的歌颂之下，拥有五十个不同的名号，祂具有 
无比的威力，超乎一切的崇高地位。神是全能的，送一思想在西亚很早已是 
根深蒂固，所 W 后来移植至 lil 色列。 


①参看 M . L . West 编注希腊付 e ."^ o 如 Theogo 口的前言，1966， Oxford 印本。 

③关于巧■咒防止牙蠢的事 (Incantation against Toothache ) ,在新巴比伦时代很流行，但在 Mari 
文献古己比伦时代的泥板出王有 si - pa-at tu - ul - tim 。 
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人是从宇宙中的有罪的恶神取出他的血来塑造的，所是有"原罪"的。 
人的产生，是为诸神服务而制造的，人必须是神的侍奉者，人在神的恐怖威 
严之下是要战栗的，没有一点地位的，这一原则性的基本理论亦为(色列所 
吸收。 ® 

有人认为汉族是务实趋善的民族，原始性的自然宗教始终没有在内部发 
育成离级的人为宗教，使中国人免除了 "原罪"，但也使中国的原生态神话仅 
存片断，还显得晦涩、枯橋而凌乱。 ® 我不同意这种看法：我认为原罪的有 
无，起于神话背景的差异，中国的造人传说，属于用泥捏成一系，不同于西 
亚。而且，由于书写工具的不同，殷周典册，饌刻书写于龟骨、铜器与玉器 
及简朦，不适宜作长篇记录。史家又主张尚简用晦，阻碍了史诗作冗长描写 
的叙述形式，但民间的口语文学却照样仍旧保存着而流 j 专下来。 

西亚开辟史诗，认为在开辟之初，什么东西都没有\既没有"名"，亦没 
有 - 形"，命运更谈不到。"无"是宇宙的本来面目，因为这时候，什么神都 
还没有降生下来。 

因此史诗在开头，使用否定词的 la , 便有许多次。 

阿卡得语的否定词有兰个，一是 te , —是 ul ， 一是 ai 。 ③1互字在第一章的 
一、二、六、走、八行都出现。 

1. la na - bususa - ma-mu 

(the heaven ) had not been named 
既未有名 

2. su-ma la zak-rat 

had not been called by name 
亦未赋之乂名 
6. si — ma—tu la si — i—mu 
their destinies undetermined 
命运未定 

gi - pa-ra la ki - is - su-ru 


® 参看 J . Bottero ： Naissance de dieu , La Bible et UHistorien (《神之诞生-圣经与历史家》） ， 

己黎，1剛。 

霞见萧兵为王孝廉《中国的神话世界 )） 所写的序言。 

③见 Ungnad - matouS : Grammafi ' A 如 S AAAa 如 scAen ( 《阿卡得文法》），111页，否定词。 
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su - sa-a la se-u 

no reed but no mashland 

无绵萧、无穀泽 

7. la su - pu-u ma - na-ma 

whatever had been brought into being 
渺焉无形 

8. su-ma la zuk - ku-ru 
uncalled by name 

名号不立 

la 字模形文字作背。 

希伯来文的否定词 K ? 亦是 la ， 它们是同一语系。我在送里，用汉语的否 
定词"未"、"无>’、"不"来翻译它。 

西亚泥板中第一位神明叫做 ApsCi ， 意思是滨海 （ Ocean )。 这一名词可能 
是出于闪语，义为地表，或海岸，是指水之清者，我把它音译作繪虛。 

Mu - um - mu 蒲德侯教授认为是 Tiamat 的错号，其字相当于阿卡得语的 
ummu ， 其义为母，所拟我音译作溃母。 Aps 日是水之清者。而 Tiamat 出自闪 
语，义为淚海，水之积聚，大地乏浮泡也，则指水之浊者，与 ApsQ 恰恰相 
反，我把她音译为澈墨。古汉语训"海，晦也。"即以海为晦。 

ApsQ 和 Tiamat 两者一清一浊，代表两种相对的势力，在天地未形成之 
前互相斗争，后来波斯《乂教经》里的 Ahuramazda (creator of the world ) 
与 Ahriman (power of evil darkness ) 二人为兄弟，而代表一明一暗，互相 
斗争，正如 Aps 日与 Tiamat 乏为夫妇，情形相同，这是近东宇宙论之二元主 
义。既有了渝虚作为原始神之后，继而诞生 Lahmu 与 Lahamu , 这二名的原 
意不明。后遂有 An 目 ar 与 Ki 旨 ar 诞生， an 是苏美尔文的天， ki 是苏美尔文 
的地， sar 有全体的意思，高的全体指天，低的全体指地，史诗喜作佩句，是 
其著例。在史诗里面， e-lis (on high ) 指高， siip-lis 指低，二者相对，表之 
如下： 

e-lis sap-lis 

an ki 
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天 


地 



An-sar 又生子曰 an - nu , nu 训主，故 An-nu 义即天之主。 annu 又生 Ea , 他 
又别名 nuTdim - mud , dim 训创造， mud 训生，意译应该是"创生之主"。 

Ea 之妻曰 Dam - ki - na , 在苏美尔文亦称曰： Dam - gal - nun - na ， dam 训室, 
gal 训巨， nun-na 训皇子，意译是"皇子之巨室 "®。 

马独克^^前的神谱，可系列之有如下表： 

Apsu + miraimu = Tiamat(+kingu) 


Lahmu Lahamu 
An-Sar^ - - - Ki-Sar 


An-nu 


Nu-dim-mud = Ea + Damkina 

Marduk 

希腊 Hesiod 所著的神谱 （ Theogony ) 在 Zeus 私前由 Kronos 与 Titan 造 
分天地，和这史诗的 An 旨 ar 与拉扣 r 很相类似，脾尼斯的神谱亦有相霄同之 
处，试比较如下： 

希腊 

Uranos+Gaia 

烘八子） 


Kronos+Titan 

烘六子) 

I 

Zeus - 


田比伦 

Apsu+Tiamat 


I 

Ansar 

Alim 


Marduk 


排尼斯 

Elium-Hypsistos : Alain 


Epigecios-Uranos:Anu 


El-Kronos Kumarbi 


Dginariis-zeus(weather-god) 
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①参看 La n 任心 a 内 ce 加 ( 《世界之诞生》），117〜151页。 



日本民俗学者（如大林太良等）认为上代日本的"天皇制"，王权与神话 
之不可分割，实是远古东方 （ Oriental ) 神王制的派生物。 ® 统治与神权成为 
合一体。在近东，希腊史诗所表现几无二致。但在远东的神统，恐怕未必相 
同，似乎不必勉强加 W 比附 P 

惟名与命两个观念相当重要远东与近东则有类似乏处，在开辟乏妨， 
诸神未降，名号不立，命运未定。有了神才有了名，命运亦因之而定。"无" 
是天地未生 lil 前的形状。这与《老子》书所说"无名天地之始"是一致的。 
从天地开始时未有名，到诸神降生，各有其名。至于太阳神马独克统一宇宙， 
建立奇功，终至赋予五十名号，成为威力最大莫可与京的大神。名号的重要 
性是代表文化的内涵，这五十名号，具体与抽象的意义都齐全，欲了解西亚 
文化的根源，应该从这一处着手，不可忽视。 ® 中国方面在名号所表现的哲理 
精粹处尤其是"溢法"方面，很值得去作比较深人的研究。 

我现在最感兴趣而要进行讨论的有两项；一是开辟神话，一是造人神话， 
二者有密切关系，可 ua 兑是二而一的。开辟神话最为家喻户晓的是盘古的问 
题，我曾经考证东汉末年四川的文翁祠堂壁画已刻绘盘古像，宋人且见过拓 
本。一向认为盘古最早出现于 S 国是不对的。见于战国中期楚鑽书上的记载 
有"日月裘生"及霉戏、女皇生子四之说，可证《山海经》里的帝俊是上神， 
日月都由其生出，确为战国流行于南方的传说。霉戏女皇即伏義女蜗已成定 
论（见拙作《楚帛书》），可破旧说伏義女骗名字巧见于《淮 南子- 览冥训》 
之非。 

《淮南子•精神训》说："古未有天地之时，惟像无形。 • ••…有二神混生， 
经天营地。……于是别为阴晒，离为八板，刚柔相生，万物乃形。……烦气 
为虫，……精气为人。"他提出的二气说，我们看彝族的宇宙论和古代楚人之 
说，实息息相关。彝族的《创世志》开头便说： 

金锁开混沈。 先叙哎与哺。哎哺未现时，只有啥和苑，啥清而 

苑浊，出现哎与哺。清气青幽幽，浊气紅般殷。 . 局啊现日影，日影 

亮晶晶，宏啊显月形，月形金晃晃，闹啊变青烟，……努啊成紅雾。 


①吉田敦：《古代才 U 工 h 文學上罕神話》，见《筑摩世界文学大系》八二。 

③参看旧作《古代文学之比较研究》第一节，载京都大学《中国文学报》31期。 

③ 关于 Marduk 的五 -p 名，参 J. Bottero ： Les noms de Marduk, L'ecriture et al Logique en Meso- 
potarnie andenne 及 Franz M. Th. Bohl ： Die funfzig Namen des Marduk. 
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六巧未现时，谁也不先显，六形出现了。哎哺影形成。® 


在溜浊未开之前，先有六形。有如《庄子》所说的"乘六气之变"。 （ 《逍遊 
游》）六形中[清浊分，六形代表天空六种自然物，表之如下： 


清气 

浊气 

啥 

。尼 


哎（影） 

哺 

(形) 

局（日） 

宏 

(月） 

闹（烟） 

努 

(雾) 


逸时还未有天地，只有啥、呢清浊二气，这即是《淮南子》所说的二神。彝 
族史诗叙传说有圣人名曰努樂哲，开始发现封锁天界的秘密，他掌擴打开金 
锁，由他来开天辟地。史诗接着叙由蜘蛛撒经缔线来织成天地。再由"九女 
子造天，九男子造地。千千万的哎，千千万的哺"形成天地间的一切。这岂 
不是《淮南子》所说的"经天营地"？此中似亦渗人汉人的"经天缔地"的思 
想，不过加进彝族的想像，由 蜘蛛来 执行这一工作罢了。彝族把天、地分成 
二系，有点像西亚 an 为天， Wki 为地，都有二元论的倾向。 

我们再谈《东巴经》中纳西族的《创 世纪- 开天辟地》神话，纳西象形 
文原来写作： 

€ 取 

(崇二人类） （搬二迁狹） （图二出现来历） 

S 字按照纳西读音就是祟搬图，意思是"人类迁徙记"。这祟搬图至今已 
有五种译本之多，为《东巴经》之冠，可见其重要性。东己《创世纪》的要 
语是这样的 


© 《西南奔志选》，贵旧，贵州人民出版社。哈、呢指清、浊，哎、哺指影和形，局、宏、禍、 
努指日月烟雾，都是彝语，详迭书的注解。 

翅本文采用林向皆：《对纳西族创世神话本来面目的探讨——创世纪、开天辟地校注札记》，见 
《神话新探》，3日9页。 
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(― ) 混讳世界：东神、色神与"石"、"木"的存在 


很古很古的时候，天地混屯未分，东神、色神在布置万物，人类还 
渡有诞生。石头在爆炸，，衬木在走动。 （ 《创世化》，1页） 

(二）"影"先于"形" 

天地还未分开，先有了天和地的影子。日月星辰还未出现，先有了 
日月星辰的影子；山各水渠还未形成，先有了山谷水渠的影子。（同上， 
1〜2页） 

(=) =、九与万物的相对性（善、恶、真、伪之判别） 

互生九，九生万物。 

万物有"真，，有"假，，，万物有 "实 ，，有"虛，，。 （2 页） 

(四）鸡生蛋与白气和黑气 

-"真和实相配合，产生了光亮亮的太阳。太阳光变化， . 产生绿松 

石……产生一西团的白气，白令又变化，产生……依格窝裕善神。 ""依 

格窝格••…•变出一个白蛋，白蛋膊出一只白鸿， . 自取名为恩余恩 

曼。 . 恩余恩曼生下九对白蛋，一对白蛋变天神，一对白蛋变地神， 

一对白蛋变成开天的九兄弟，一对白蛋变成辟地的九姊妹。…… " 相反 
地，"假与虛相配合，出现了冷清清的月亮。月亮光变化，产生黑宝石， 
黑宝石又变化，产生一黑气，……黑气又变化，产生了依古了那恶神， 

依古了那作法又变化，变出一个黑蛋，黑蛋膊出了一只黑鸡， 自取 

若曰负金安南。" "负金 安南生下九对黑蛋，卵化出九种妖魔，……九种 
鬼怪。"（据林向肖文引另一本《创世纪》） 

我们可把上面的《创世纪》中种种角色列成下列系统表。（见下页） 

这一套宇宙生成论的形成，溯其来历是相当复杂的，这里不便仔细分析， 
我想它与彝族的开辟说亦有点关系，像先有影，然后有形，即是彝族的哎和 
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(1) 真 + 实一 •^日 


白气 • 


白蛋— ► 白鸡一九对白蛋 ' ~ 


绿松石 善神 
依格窝格 


恩余恩曼 


1一九姊妹 
九兄弟 
地神 
-天神 


东神石 
色神木 




九一•-万物 


恶神 

(2) 黑宝石 依古 T 那 负金安南 

II II 

假+虛一►月-黑气一^黑蛋一黑鸡— 


•九对黑蛋— 


九种妖怪 
九种鬼怪 


哺的分别。白气和黑气亦即彝族的清、浊二气，这样都是从二气说演衍而来 
的。 S 生九，九生万物是取自汉人的。至于鸡蛋说，我认为是吸收印度人的 
安茶 （ ap 如）论®，又有吸取自西藏的，像代表善神的依格窝格，据《古事 
记》解说，"取自藏文本一个字母的 (0), 改写用双线作 巧。" 而代表恶神的 
依古 T 那，《东己经》文用双线作义，则"取藏文字母了，加黑点表 na 之 音"， 
按藏文黑为 nag-po (可巧 T ) 代表黑暗 （ dark )。 这些更属于后起遁事增华的 
理论。 ® 


最堪注意的是在混浊阶段，木和石的祟拜显示初民对洪荒世界所感受的 
是植物和矿物。有人引用《东已经》的《动 T 》 迎动神经，指出《东巴经》 
传说，最初造物之神是"动"和"色"，即是阳神和阴神，是结为对偶的两兄 
妹，所 Ui 东臣教 石象征动，木象征色，大凡东己作道场，必用一块小神 
石"动鲁"和几根木偶"木森"，用祭米撒神石，用牲血点木偶，具见他们 
对木、石的崇拜。动神和色神，《创世纪》作东神，按之汉语的训 i 古，东即 
训动，《广韵》一东："春方也。《说文》曰动也。"东神和动神自是一而非 
二。东为动，故属阳，如是东巴传说在宇宙开始混浊时期即用二元说了， 
表之如次： 


东 （动） 神 色神 


® 参拙作《安茶论 （ a 的 a ) 与吴晋间之宇宙观》，见《选堂集林》，311页。 
③参看林向皆文。 


石 

木 

阳 

阴 

兄 

妹 


其中二者代表兄妹结婚，似乎受到南方經族伏義女蜗为兄妹一说所影响的。 
纳西《东巴》经典上神鬼的名字，异常丰富，它具多神崇拜的特点，据初步 
编号有2400名之夥。可见其吸收多方面的情形，有待于深人研究。 

中国少数民族史诗，多数有创世纪的开辟神话，送里只举彝族和东巴二 
种，(供比较，其余暂不涉及。 

至于造人的传说，西亚造人的缘由是要为神服务的。伊拉克新发现在西 
尔巴古城出±的泥板有关洪水的记载，年代比《圣经》要早一千年。泥板上 
说，人似乎是因为职位较低的神都厌倦工作不干，于是天国神明遂创造了人 
类，可是"人"——这新物种，繁殖太快而且吵嚷太厉害，于是众神大怒， 
决定把所有的人都淹死，只有一家人幸免，他即是一个被称为阿特拉哈希斯 
( Atrahasis ) 的人，意思是槪有智慧者。他造了一只方舟——这被认为臣比伦 
历史上相当于《圣经》 的诺亚 （ Noah )。 法国民 tee Labat 编著《近东宗教》 
一书，已收入 Atmhask 史诗的全文（见谈书26〜36页），关于他的故事 ，一 
般已耳熟能详，今不备述。阿特拉哈希斯是洪水后剩下来唯一的人物。在吾 
国西南民族的史诗亦有同样的传说，东巴《创世纪》记载洪水滔天，只剩下 
纳西腹祖先从忍利恩孚然一身，藏于牛毛牛皮的革囊，用九条铁链，三头拴 
在巧 树上，兰头拴在杉树上， S 头拴在岩石上，才得死里逃生。作为东巴 
《创世纪》主要角色的从忍利愚，如何与洪水搏斗，为人类生存而挣扎，可 lil 
说是西南民族的阿特拉哈希 斯了。(前陶 云逵记述鲁魁山猜子族的神话云： 
"昔日洪水为灾，人类死光，只剩一人名 Ap ( idamu ， 亦称阿普 （ ApW ， 后来 
天神 mumi 遣 兰仙女 下凡，与 Ap { i 相配，七年后，第二仙女怀孕，生下一个 
小葫芦，阿普把它剖为四瓣，成为人类之祖，大的为汉人之祖，二为黑夷 
(即纳西）之祖，兰为哈尼之祖，四为摆（白）夷祖。"这个神话，据马学良 
调查，至今云南夷区还普遍地流传着。①八9{1与西亚史诗宇宙第一位神 Aps ^ i , 
天神 mumi 和 mummu 和然名字相同，两者之间，有无关系，殊属难言，我在 
云南博物馆看过晋宁山出±铜片，其记数方法用圆圏表数，和苏美尔人有点 
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①马学島：《灵竹和图腾》，见《云南彝族礼俗研究》，3页。 



相似，远古时候西亚的洪水神话可能随着西弟传播人潰，亦未可知，迭是很 
值得研究的问题。 

史诗第六泥板是关于额血造人的记录。但在吾国传说，人只是用黄±塑 
成，没有染半点鲜血。黄±造人之说始于东汉，见于应规《风俗通》："俗说 
天地开辟，未有人民。女祸按黄上作人，剧务，力不暇供，乃引绳于鐘泥中， 
举1^1为人。故富贵者黄±人也，贫贱凡庸者道人也。"①希伯来《创世记》: 
"上主天主用地面的灰±形成了人。"注家都说希伯来文的 "人" 字原有红上 
或黄±的意思，是说人是属于±的东西。令人更感兴趣的是回教徒开辟神话， 
亦有相同的用泥±造人之说法。向来中外研究女蜗氏的文章，都未注意及此。 
《可兰经》十五章《黑秩尔》； 

我确黑泥干上造化人类，使之成形。<26> 那时候，你的主对众天 
使说："我将由黑泥干上造化人类，使之成形。〈28〉查我完成他，并吹 
入我的灵的时候，你们就向他伏身下拜。" <29> (据时子周译述，中华丛 
书本，384页） 

《可兰经》又记众天使中惟 W h 厉厮拒绝，且说"我不应该向你由黑泥干±造 
化的人下拜"，因此他被主所驱逐。据说人类由泥±造成是因为±的性质是温 
和的，有培养性的。可是魔鬼却由火所造成，则因为火性是暴烈的、有毁坏 
性的。 

应规所说人是用黄±制成，《可兰经》则说用黑泥干上，颜色稍有 
不同。 

汉止少数民族关于造人的传说，不少都说是用泥±捏造。兹表之 
如下： 

西北 

哈萨克族 女天神迦萨甘造天地，^^其光 见《迦萨甘创世》 

热造目月，用泥王造人。 


①《太平御览》卷屯八《皇王部》王引，又见同书卷兰六 0, 参吴树平《风俗通义佚文》，449 
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维吾尔族 女天神创造亚当， la 地球上 《麦德尔神母创也纪》 

的上捏成人形。 

天神用泥主造人。 


用白泥做女人，黄泥做男人。 阿细的史诗 

天神木布帕用天泥捏出地球， 《创世纪》 

从此地上才有人。 

天上大神嗔美和呼莎米用泥色团捏人， 

第一个是男人，叫普，第二个是女人，叫姆。 

这些都是后来的传说，想由女禍故事演变而生，传播各个不同的地区。® 

其他不同的说法还有： 

彝族梅葛《创世》 

摇族史诗《密洛陀》 

上族 

附记之， lit 供参考。 

伏義女蜗的传说很早就流播及于西域，及西南各地藏族传说原始记录 
中已提及女媽，西南民族对于补天的神话光夥。我在新疆吐鲁番博物馆见所 
藏唐初张雄墓中出主伏義女媽交尾图数十件，为覆棺之用。深知伏義女蜗的 
故事很早便为西北人±所熟稔。《可兰经》有无吸收自汉±女躺按±乏说？是 
很值得玩味的！ 

伏義与女祸的关系向来有二说： 

一说是夫妇。 

另一说是兄妹，亦出自《风俗通》。 


思 详见萧兵：《女媽考》，见《楚辞与神话》。 

③赵华：《伏義女媽之西域化》，载《新疆艺术》，1987 (3)。 


天神格滋造人，撒下互把雪。 
用蜂蜡造人。 

用石头造人。 


蒙古族 
科尔沁 ' 

西南 

彝族 

保便族 

崩龙族 
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女蜗，伏義之妹，祷神祇置婚姻，合夫妇也。（见唐神清《北山录》，注 
解天地始第一引） 

李冗《独 异志》 下；"宇宙初生之时，只有女禍兄妹二人，在昆仑山下。" 

后来流行于南方，为苗、經所吸收，东巴《创世纪》似宇宙原始东神、 
色神为兄妹而结婚，显然是受到这一说的暗示。 

在汉上南方楚人的神话里面，霉戏、女皇（媽）是人类第一对夫妇，女 
禍掉黄 ± U > (造人。回教徒认为泥±是湿和的，有培养性的，与汉±的看法基 
本上是相同的。 

西亚史诗述天地开辟，由 Apsu 与 mummu 结婚，由是再生出 an-sar 
(夭）与 ki-Sar (地）。而大宙之乱起于渝虚与漠母夫妇间之相争，撰臥"天地 
之道，阴阳而已"，西亚史诗，亦未离此义！其在汉王，《易经》上经首乾坤， 
下卦起咸恒，正 lit 天地之始，造端于夫妇。咸卦示夫妇之道，贵在"感应 
相与"。咸就是感，感必相应，故其《象辞》云："天地感而万物化生。圣人 
感人必而天下和平，观其所感，而天地万物之情可见矣。"汉止 lil 相感之咸， 
象征天地乏相感，与西亚史诗之描写夫妇相搏，子复父仇者迴然异趣，截取 
澈墨之残躯，似造分天地；挪 kingu 乏血 lil 塑成人类，在汉±传统思想实为 
不可想傲乏事。于此可见两种文化基质的悬殊，汉±所似无"原罪"，其故可 
深长思。西亚这一史诗向来未有全译本，国人引证，间或片段取材，未窥全 
豹，未由取与少数民族史诗作进一步的比较，本篇之作，聊当喧引，或不无 
启发之劳，惟望方家加似是正。 

再者，少数民族史诗，因长期切来，与汉人接触，不无多少受汉化的影 
响，试苗族为例，苗族称长篇叙事古歌为贾（朽 X )，可能出自汉语的 
"赞苗族传授古歌有一定的时日，通常在旧历正月初兰日至十五之间的吉 
日。歌师首先祭祀歌神，歌神苗语曰 jent Diaxis Lax (定拉），"定 拉" 即天地 
之神。古歌即由其创造的。 

苗族古歌有齐言（五、毛古）及长短句体，其《开天辟地歌》即有十二 
种不同本子。（据唐春芳所采集）过竹氏所采集的为苗地巫师采波唱的，即为 
长短句体。 ® 若其押韵每随四声（不押韵而讲平灰）作对偶句，用双声词，实 
皆吸收汉诗特征，正为汉化乏优美成果。 

1989年7月于雪梨 


①参过竹：《苗族神话研究》，南宁，广西人民出版社，1988。 


处史期神话传说与比较古史学 



古史上天文与乐律关系之探讨 

——曾侯乙钟律与巴比伦天文学无关涉论 


湖北随县钟铭的出±，由于铭辞上律呂结构记录的详尽与准确，对于世 
界的乐学领域给予极大的震薇。美国麦克伦 （ E . G . Mclain ) 氏撰《曾侯艺 
青铜钟》一文，其副题竟标明："己比伦的生物物理学在古中国 ’’W (见黄翔 
鹏、孟宪福译《中国音乐学》，1986 (3))。逸些编钟律铭记载之完整和可信 
性，远非处于公元前5世纪而历来最为音乐史家所向往的希腊只有柏拉图对 
话之中偶尔提及的一些简单的谈话所可同日而语。法种高度惊人的景观竟使 
送位西方学人喜极若狂地说道："如果曾侯钟为其同时代的史家希罗多德知道 
的话，可能被目为古代世界第八奇迹。"未免言之过甚其辞。须知曾国仅仅是 
楚的附庸国之一，当时它采用的乐制已是送样复杂，至于楚国的乐律，对于 
浊音特别标出，结构又复不同。文献上所说九歌九瓣等乐舞的场面，可惜无 
详细具体的资料可供研究。 

这位学人的看法有点离奇，他竟认为中国古代音乐的宇宙论 (tonel cos¬ 
mology) 看来是建立在臥理论八度为 720: 360 之一种纯律制的基础上，送种 
律制有可能是从巴比伦传人中国的（节黄氏译文的结论）。 

唯一的理由是送样的：西亚在他们的创世纪的《开辟史诗》 （ Enumaelis ) 
里面言及巨神马独克 （ Marduk ) 的伟大，他的御座的建筑是日直到 720 
为限的乘法。送个御座需要两年（即 2X360 二 720 天）建成，即 360 日的倍 
数。因为 720 表现的萨尔 （ sar ， 即王位）是为计算砖数之单位，这个数字 
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720 : 360 是一个八度倍数 （octave double ) ，在音律上也含有上下行音阶的双 
重意义。芭比伦是把历法与音阶结合在一起寻出宇宙的和谐，这种音乐上追 
求的路向，在中国亦有同样的狂热。麦 R 据此把曾侯钟的乐制视为出于巴比 
伦，我们细按他的理论只有表面的类似，对于己比伦和华夏在天文及乐律上 
还有许多问题值得我们再去探讨。 

西亚《开辟史诗》，第5版开头一段云： 

1. uba - a 呂—呂 im man - za-za an Dingir . Dingir Gal . Mes 
(英译 ） He constructed stations for the great gods . 

2. Mul-mes tam _ sil — Sri _ n [ u ] lu — ma - 吕 i us - zi - iz . 

Fixing their astral likeness as the mages . 

3. u - ad-di Mu . An . Na mi - is - ra - taii-ma as - ser . 

He determined the year by designating the zones . 

4. 12 I TU-mes mul mes 3. Ta . an us - zi-iz 

He set up three constellations for each of the twelve months . 

5. is-tu Ud-mi sa Mu , An . Na us - s [ i - r]u u - su - ra-ti 

After defining the days of the year [by means ] of ( heavenly ) figures . 

6. u - sar-sid man - za-az ni - bi - ri ana ud - du-u rik - si - s 占 -un 

He found the station of Nebiru to determine their ( heavenly ) hands . 

7. a-na la e-pis an-ni la e - gu-u ma - na-ma 
That none might transgress or fall short . 

8. man - za-az en-lil ue - atj-kin it - ti-su 

Alongside it he set up the station of Enlil and Ea . 

9. ip - te-ma Ka . Gal . Mes ina si-li ki - lal - la-an 
Having opened up the gates on both sides . 

10. si - ga-ru ud - dan - ni-na su - me-la u im-na 

He strengthened the locks to the left and the right . 

11. ina ka - ba — ti - sa-ma is - ta-kan e - la - a-ti 

In her ( Tiamat ’ s ) belly he established the Zenith . 

12. dseg - ki-ru us - te - pa-a mu-sa iq - ti-pa 

The moon he caused to shine the night (to him ) entrusting . 

13. u - ad - di - sum-ma su - uk-nat mu-si ana ud - du-u Ud-me 

He appointed him a creature of the night to signify the days 
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14. ar - hi-sam la na - par - ka-a ina a-ge [ e ]- [ s ] aij-sir 
Monthly , without cease , form design with a crown . 

上面阿卡得文 （ Accadian ) 原本记音我是根据 B . Lansberger 和 J . V . 
Kinnier Wilson 二人合著的修正本 （The fifth tablet of Enuma - Elis , Journal of 
Near Eastern Studies , 1961), 英译是采用 James B . Pritchard 较后在 1963 年 
的第 3 版改定译本。我已将史诗走大泥板用典雅的文言译出，现摘录这十四 
句汉译如下： 

1. 彼为臣神，置其疆次兮。 

2. 列宿 W 悚，罗星象兮。 

3. 历离其阔，>^成岁兮。 

4. 依十二月，为互天（星座）兮。 

5. 因其天体，年日叙。 

6. 建之又太岁 （ Nebiru )， v 乂正審度。 

7. 毋或违之，或倾侧之。 

8. 司其吟域，恩立 （ En - lil ) 阔亚 （ Ea )。 

9. 启其天口，别 W 两板。 

10. 深扁为固，在其左右。 

11. 于其挤中，>^^立天板 （ zenith )。 

12. 生月之辉，宵 V 乂寄焉。 

13. 司夜之主，签乂形焉。 

14. 月作冠冕，罔有侍息。（下路） 

《开辟史诗》的第日版是臣比伦古天文最重要的记录。在模形文字中有几个重 
要的字应加切说明： man - za - za , 在第1句和第6、第8句都出现，英译是 sta ¬ 
tion ， 我分别禮次、替度、珍域翻译之 。 mu ( an - na ) 亦即旨 attu ， 第3、第 
5 句均见之，意思是年岁 。 mill meg 亦称 kakkabu , 在第2、第4句均见，英 
译为 Constellation ， 义为星座。 Mul 古苏美尔文称作米，正象星光之状。加 
mes 表示多数。技 L Vander Waerden 在他所著德文本的《天文学的起源》一 
书中特别列出兰星座 （Die je drei Steme ) —节，即引据是篇"依十二月，为兰 
天（星座）兮"一句，加^^说明考证。所谓 S 星座是把一年十二个月分属于 S 
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位巨神； Ea 、 Arm 、 Enlil 之下， 3 X 12=36 星座，分为兰个层次，有如下表: 


月 Ea 星座 Anu 星座 Enlil 星座 

I . Nisannu IKU DIL. BAT APIN 

H. Aiaru MUL. MUL SU. GI A-nu-ni-tum 

肛 .SimAnu SIBA. ZL AN. NA UR. GU. LA MUS 

JV. Duzu KAK. SI. DI MAS. TAR BA SUL. PA. E3 

V. Abu BAN MAS. TAR BA. GAL. GAL MAR.GID2.DA 

Y [- Ululu ka-li-tum UGA SU. PA 

I . Tasritu NIN. MAS zi-ba-ni-tum EN. TE. NA. MAS. LUM 


理 . Arahsa-mna 

UR-IDIM 

G 眠 TAfiZ 

LUGAL 

技 . Kislimu 

sal-bat-a-nu 

UD. KA. DUH. A 

UZA 

X • Tebetu 

GU. LA 

^-lu-ul-tum 

A2 musen] 

XI ■ Sabat u 

NU. MUS. DA 

SIM2.MAH 

DA. MU 

卻 . Addaru 

KUA 

^Marduk 

KAs. A 


大英博物院现存有名的尼尼微 （ Nineveh ) 发掘出来的亚述巴尼帕 （ Bani - 
Pals ) 王朝遗物（公元前66 9 —前 SSO ) ，原在他的中秘保存下来的天体平面圆 
球形分野图泥板，上面刻划模形文兰部分，可惜残缺不全。送张图片，向来 
经过不少历史家引述。李约瑟在他的《科技史》第3册天文学部分亦采用之 
(中文译本，192页），并引据欧洲天文学史家的考证，加 UU 兑明。关于上面的 
模形文很需要给予解辞。 

图表上面残存十一月二栏，十二月一栏。一月只剩下自 e (朵 ） nu (芦）二名， 
即一月月名之 Nisannu 之部分。第一栏十一月十二月其首之一字，即月，凡月 
名之前，必系此为标帆。音 iri 、 iru ， 苏美尔象形文作巧，作半月带光芒状。 

第一、二栏十一月其首皆有34'^字，即星，凡星名之前必系此为标志字， 
音 mul ， mulu 亦即 kakkabu 。 苏美尔象形文作米乂。 

故知十二月上栏即是 iri (月 ）： sabatu mul (星）： Mu . mus . da 

下记2 20 

中栏即是 mul (星）： Sim . mah 

下记1 10 
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此为 1934 年 A. Schott 据上面残图加复原之表。 [2] 

速个星图所表示的十二月，在朝向 S 个同必圆轴和兰个层次之下形成的 
S 十六个星座区域，上面的星座名称经过许多专家研究都已弄清楚了。这兰 
个层次亦叫做 S 道 (Three roads) ,有人译作兰;环。每道按月区分名为十二星 
座，大概是依照月的朔日偕同日出的时间，而每一个月配一个星座。 

中间一道是赤道带，代表阿努的星系。 

外围一道是赤道南，代表阔亚的星系。 

内面一道是北极区的星群，代表恩立的星系。 

这时尚未有黄道之名；黄道名称要在公元前 420 年切后才出现。 

这幅星图原来保存在公元前约 600 多年的巴尼帕王的图书馆（相当于周 
惠王八年至周襄王二十二年，约略和齐桓公秦穫公同时）。但它的编成时间一 
般认为应谅在公元前 1400 年至 1600 年，相当中国的殷代。这是己比伦最古 
的天文学资料。我们从《开解史诗》"司其珍域，恩立、阔亚"二句，可臥看 
史诗所描写的和星图上的区划，很是符合。便人推想星图和史诗可能是相等 
的年代。 

上面的星图中一些星座是很不易观测的，所有星座，经过历来的研究， 
大抵都很清楚，有的还是行星： 


Dil. bat 二 Venus 

列呀努系的正月 

金星 

Sa-bat-a-nu 二 Mars 

列阔亚系的九月 

火星 

Ud. AL Tar 二 (iMarduk 二 Jupiter 

列阿努系的十二月 

木星 


他如： 

Iku 二 Pegasus 飞鸟座 

Mul. mul=Pleiaden 齊星座 

Siba-zian-na 二 yOrionis 猎户座 

Kak. si. di=Sirius 天狼星座 

Ban=Canis minor 小犬星 

Gir. Tab 二 Scorpions 天竭座 

En. Te. 打 a. mas. Lum 二 Ce 打 taurus 半人马座 
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在 Vander Waerden 的书中己有详细的若干附表加 Ii ^说明， 今略举~'二，不弹复述。 

值得讨论的还有 Nebiru —字，在上述星表中，阿努系第十二月是大神马 
独克，亦即是木星，马独克是造分天地的伟大人物，他是太阳神，同时代表 
木星。所我把 Nebiru 译成太岁。它位于北维的愚立与南维阔亚的中间，表 
现它在天体上的重要性。所 Ui 被尊为木星。己比伦已有公元前131至59年的 
木星观测记录的泥板，对于木星有高度的认识。我国殷代甲骨文上亦有"大 
岁"的名称出现，作为祭祀的对象。临渣所出周武王时的利篡有"岁贞克" 
之语，岁指岁星，合 W 《靖 子- 儒效篇》说；"武王之诛針也，行之日1^^兵 
忌，东面而迎太岁。"战国时兵家对大岁当头种种迷信的解释，汉人对岁星的 
重视，亦有悠久的历史，《山海经》的名言"要之太岁"，与巴比伦史诗的 
臥大岁来正霉度，意义是相同的。 

至于史诗称"于其胳中，似立天极"，在中国的东方的传说，便有"齐是 
天胳"的种种说法，印度亦言"由脉生出空界" （ Antariksa )。 "胳"的观念， 
中、印之间也许有点关系，可能远源来自西亚，是很值得研究的。心 

阿努、阀亚和恩立兰位巨神，在远古苏美尔人的神话里是代表自然界兰 
个不同的部分： 

阿努 arm (亦称 an . Anum ); 天神 
恩立 Enlil ( Ellil )： 地神 
阔亚 Ea ( Enki ) : 水神 

(参看 Ren 自 Dussand 《己比伦与亚述的宗教》法文本）他们兰位都是宇宙间的 
巨灵，所 W 天文学上星图亦采用他们的名字作为区划星体区域的标志。 

李约瑟说："北京天坛和祈年殿至今还保存 兰层的 圆台，似乎有意象征艾 
亚、阿努、恩立的 S 环。其实从汉代来，中国的天官主要分为 S 垣二十 
八宿，即紫微担、太微垣、天市垣。云垣是把天体分划为兰个区域，送种观 
念似乎从中国本上的"兰天"而来。楚帛书说： "兰天 回留，琐奠四亟（极)"。 
和己比伦没有什么关系。 

中国的天体区划是呈垣二十八宿，己比伦则是云环 S 十六宿。亚述人是 
把天体主要星座按十二个月来作很齐整的安排，对于皇座的认识比远东的二 


①参看拙著《选堂集林》，324页。 
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十八宿增加许多，看来他们的天文学应谈比我们发展得早，而且精确。 

公元前1100年亚述人采用己比伦历法十二个月的月名， 一 年的开始从春 
分算起（相当于现在的兰月到四月）， 一 年十二个月，大小月相间，大月 S 十 
日小月二十九日，都 S 百五十四日。岁首既定在春分，故需要置闻。在公元 
前6世纪之前，置闺无一定规律，汉攘拉比 （ Hammurabi ) 的法律上有"闻 
六月"的明文，要到大流±—世 （Darius I ;公元前521—前 483) 才规定八年 
立闻。己比伦人是朔望月表示回归年的长度，即： 

一回担年二12 y 朔望月 

这在塞琉±王 （ Seleucid ) 公元前311年的十二星座与日月运行表可(得到 
证明。 

反观吾国，《尧典》上说："眷兰百有六旬有六 日"， 其时只知一年 是兰百 
六十六日的整数。《尧典》作成的年代尚无定论。朔字最早记载见于《诗经》 
十月之交中"朔日辛卯，日有食之"一句，说者切为周幽王之世。殷代甲骨 
文的材料有一条溃及量田的记载； 

笠。五百四旬古民，至了亥从，在六月。 

这条的"至"是指六月的夏至。董作宾《殷历谱》据此列为至谱的主要 
依据。张政娘认为五百四旬七日是把日47整日加上占 h 之日子算不足一日共 
得 547.5 日，恰好是回归年一年半的日数（即减去一回归年364日得 183. 5 
日，是为半年的自数）。 h 辞又有许多地方提到"至日"，殷代的天文学能够 
确认二至，即十二月和六月里面的冬至与夏至作为天象的标准来配合农事的 
活动，是没有问题的。可 liU 兑是切冬至为岁首，和己比伦之 W 春分作为岁首， 
是不同的。 

《小屯南地》一书中 h 辞所记祭祀的时候有舞戚（南地屯八兰正 
少，去戚， S 牛， ’ K 奏商（又四八"……其奏 商"） 乏辞。殷墟 
存，在甲六基址上 W 陈设，表示着左方肴撰（食）右方奏乐（有石磬遗^^^ 
的习俗。殷人 W 乐舞事神，是司空见惯之事。 " 

古代掌乐的官，在 《周礼 .春官》称为大司乐，"死则似为乐祖，祭于嘗 




宗。" 《礼 记- 明堂位》 s : "嘗宗，殷学也。”甲骨文里有大学的记载。《南 
地》六十："于且下，旦帅。……于大碑 帅。" 大码即是大学，当是譬宗所在 
地。乐官称为替。《国 语- 周语》记景王问钟律于铃州鸠，鸠笞言"古之神 
臀，考中声而量之(制。 " 韦注："神誓古乐正，知天道者也，死为乐祖， 
祭于警宗 。，’ 嘗如何能知天道？《周语》又说；"先耕时五日，譬告有协风至 
协风见于 h 辞，"东方曰析，风曰藝。"协风后来又称为融风或条风。《淮南 
子.天文训》："距冬至四十五日条风至。"条风至的节候是立春。號文公述周 
时藉田之礼，"誓帅音官风±。"乐师的誓，其部属尚有一些乐官，来分掌 
依据音律臥观察风±的事情。殷武了时有脅风的记录，当时有大学，必有乐官 
的馨，然后能够预告协风的来临作为节候的报告，他们也许能像《淮南子》 
所说的从至日（冬至）去推算立春，切便行藉田之礼，殷代的乐正可臥立均 
出度，从音律结合天文去测知节候，是想像得到的。 

《吕氏 春秋- 音 律篇- 季夏纪》云： 

古圣至理（治）之世，天地之气合而生风，日至则月钟（聚）其风， 
W 生十二律。 

仲冬日短至则生黄钟。 

伸夏日长至则生蔡宾…… 

孟冬生应钟，天地之风正，则十二律定矣。 

十二律的订定是根据日的短、长至作为定点，可见天文上的定点，亦即乐律 
上的定点。 


冬至点7；——黄钟 
夏至点 m— 蔡宾 


殷代天文智识确有鸟星、至日等记录，但未必能如《吕觉》所说从两至来制 
定十二律。殷时有四方风名，那时的神譬，能讲究合律生风，是很自然的事。 
十二律名称何时出现，尚无明确资料。西汉汝阴侯墓的天文仪器画出二十八 
宿和十二个月的相对位置，和《淮 南子- 天文训》所说"辰星正四时，常 W 



二月冬至效斗、牵牛"相符合，证明从二至配合星象来制定时间，再用二至 





来确定十二律，在吕不韦的时代已充分使用。我们看《左传》所记，当时对 
于分、至、启、闭的重视和五声和八风等记载，这些事情，春秋时候大家已 
耳熟能详。运用天文定点行使于乐律上面，送说明天文与乐律关系的密切， 
在中国古代不是神话而是史实，这和己比伦情形是很相慷的。 

与随县曾侯乙墓的编钟一同出上的漆箱盖，其上中间写一特别大的斗字， 
并绘青龙和白虎于其左右，二十八宿之名罗列于四周。把二十八宿的年代大 
大提前。证明《史记•天官书》所记汉代星图上是同样依四灵在四个方向来 
分配是同一脉相承的系统，没有如己比伦那样按十二月来安排星座的具体而 
整齐。可见中国与亚述的天文学实际还有很大的胆离。但是一般谈起中国天 
文，每每有中国出于己比伦的误解，甚至还歡把一切关于天象的名目包括岁 
晒月名等等，采用同音比附方法，一一说成出于己比伦的星座，那是很有问 
题的。只有法国的马伯乐他最反对这种说法，他认为两国的天文学根本没有 
什么关系，我觉得非常合理。在建立音乐上的和谐观念和喜欢结合天文观念 
来解釋乐律的事，彼此之间有许多雷同乏处，但只是表面上的类似，不能轻 
易便认为这种律制是从己比伦传人中国的。 

【注辉】 

[1 ] 见 Ernest G. Mclain ； "The Bronze Chime Bells of the Marquis of Zeng ； Babylonian Biophysics in 


Ancient China* " i Journal of Social and Biological Structuries , vol. 8, No. 2 (1985), pp. 144-173)。 
[2] 表中星座汉名，依席泽宗订定。 

月份 Ea 星座 Arm 星座 Enlil 星座 


I . Nisannu 

3.20 IKU (室、壁） 

1. 3OKA3. A 

^^^Marduk (火皇） 

n. Aiaru 

3.40MUI^2.MUL2 (昂） 

1. 40 DII— BAT (金星） 

50 APIN (舉星） 

m. SimAnu 

4 SIBA. ZI. NA (参） 

1.50 SU. GI (天船二） 

55 A~nu~ni-t^ 

IV. Duzu 

3. 40 KAK. SI. DI (天狼） 

2 UR. A 

1 NANGAR 

V* Abu 

3. 20 BAN (弧矢一） 

1. 50 MAS. TAR BA 

55 UD. AL. TAR 

Yl.Ulalu 

3 BIR 

1.40 MAS. TAR BA. 
GAL. GAL (北河二） 

50 MAR.GID3.DA (北斗） 

W- Tashritu 

2. 40 NIN. MAH 

1. 30 UGAmusen (珍） 

45 SU. PA (大角） 

\i. Arahsamna 

2. 20 UR. IDIM (封狼星） 

1.20 反1化 

40 EN. TE. MAS. LUM 
(库楼屯） 

皮. KislTmu 

2 sal-bat-a-nu (火星） 

1. 10 GIRs- TAB (房、 

也、、尾） 

35 LUGAL (轩辕十四） 

Tebetu 

2. 20 GU. LA (虚） 

1 UD. KA. DUy. A (天 

津二） 

30 UZA (织女） 

幻. Sabatu 

2. 40 NU. MUS. DA (天鹤 ）1.10 NANGAR 

35 A2museu (半郎） 
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1. Addaru 3 KUA ( 北落师口） 1. 20 封 Ms. MAH ( 危） 40 DA. MU ( 河豚座） 

另一星座资料，则 Elam 、 Akkad 、 Amurru 区域划分，附 UJl 备览。另详《曾侯乙编钟时代之前中国 
与己比伦音律和天文学的比较研究》，巧宗颐、席泽宗、程贞一合著，载《曾侯己编钟研究》（湖北人 
民出版社）。 


月份 

Elam 星座 


Akkad 星座 

Amurru 星座 

1 



APIN ( 舉星） 

IKU ( 室、壁） 

2 



Arnu-ni-tum 

含 U.GI ( 天船二） 

3 



SIBA. ZI. AN. NA ( 参） 

MUS ( 长蛇座） 

4 



UD. AL. TAR 

KAK.SI.DI ( 天狼） 

己 



MAR.GID 2 .DA ( 北斗） 

MAS. TAR BA. GAL. GAL 
( 北河二） 

6 



SU. PA ( 大角） 

BIR ( 老人星？） 

7 



zt-ba-ni-tum ( 氏） 

NIN. MAH 

8 

GIR. 2 TAB ( 房、 

也、尾） 

UR. IDIM ( 巧狼座） 

LUGAL ( 杆辕十四） 

9 



UZA ( 织女） 

sal-bat-a-nu ( 火星） 

10 

GU. LA ( 虚） 


A 艺 mushen ( 牛郎） 

AL. LUL ( 南河吉） 

11 

N[U. MUS. DA] 

( 天鹤座） 

DA. MU ( 海豚座） 

SIM2. MAH ( 危） 

12 



nirbi-rum ( 火星） 

KA5. A 


[3] Joesph Needham 在他的 Science & Civilization in Cftz’na , vol. 虹， p. 2 日 7 写道！ "Another 
circumstance worth noting is that the Altar of Heaven as if to symbolise the Three Roads of Ea-Anu-En- 
lil. Here the officiating emperor naturally occupied the central polar position. If Chinese equatorial astrono¬ 
my derived» at least in part, from Old Babylonian equatorial astronomy, such traces are just what we 
might expect to find." 
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论楚人之二焚（气）与魂魄观念 
及汉初之宇宙生成论 


气字从米，气声。《说文》气或体作繫，声符从既。楚帛之繫字，我最先 
据《汗简》释为气。今按《汗简》緊为气之古文，云"见《义云章》，，。《古文 
四声韵》 

焚 （ 《碧落文》） 

希 . $ ( 《淮南上升 记》） 

是气字作从火，既声，《碧落文》与《义云章》皆有此字形，可与楚帛书参 
证，至于 罪岸， 《关尹子》云： "1^ 一杰 生万物，，。说者谓燕字首见于此，其实 
亦见于佚书《淮南上升记》。唐《无能子•圣道篇》；"天地未分，混巧一 蕉。" 
《无能子》题记"于唐末光启二年（88 6 )寓于左辅景氏民 舍"。 其书晚出，不 
足为据。 

今知興确为气字，楚帛书所见有 繫与全 （百）繫，合为二气。 

《字，有人释寮，我释为熏，每字有人釋害，曾宪通据中山王管器百字 

作全定为"百"字，甚是。（考证具详《楚帛书》）熏气和百气即是《老子》 
书之营、柏。马王堆乙本： 
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載营拍拖一，能晋离乎？ 


甲本作"营魄抱 一"， 与今本同。《说文》："魄，阴神也，从鬼，白声。"段注 
引《孝经》说："魄，白也。白，明白也。"《白虎通》： "魄 者，迫然著人，主 
于性也。""魄者，迫也，犹迫迫然著于人也。"魄之作柏，如號拍之作虎魄。 
巧为字书所无。古代借"白"字为魄，马王堆乏本白作巧，乃加示旁为繁形。 
楚帛则"百"为"白’’，皆同音通假之异形字。 

《左传•昭公走年》，子产说云："人生始化曰魄，既生魄，晒曰魂。"杜 
预注："魄，形也。""魂，阳神气也。"孔颖达《正义论》；"魂魄，神灵之名， 
本从形、气而有。"陈义甚精而详尽，引《孝经》说云： 

魄，白也，魂，菩也。 

白，明白也，菩芸，动也。 

段玉裁说即本此。孔氏复为之解曰；"形有体质，取明白为名，气惟嘘吸， 
取芸动为义。"按《老子》又言："夫物芸芸。"芸芸即动。此芸字解魂， 
li (白字解魄，并取声训。孔氏区别魄为形而魂为气，而引申之云："附形之 
灵为魄，附带之神为魂。附形之灵，谓初生之时，耳目必识手足运动，啼 
呼为声。此则魄之灵也；附气之神者，谓精神性识渐有所知，此则附气之 
神也。是魄在于前，而魂在于后，故云既生魄，阳曰魂。"臥之申释子产么 
论，而定魄与魂有先后之义。正如《淮南子》论"天先成而地后定"，有后 
先之別。 

W 形与气分别魄与魂，其说原见于《礼记•郊特牲》，乏； 

魂气知于天，形魄!;3于地，故祭，求诸阴阳之义也。 . 

《礼运》云： 

故天望而地藏也，体魄则降，知气在上。 


此将魂视作气，属之于天，魄视作形，属之于地，分为明阳。然撰之刘安之 




说，魂属天，则应先成，与子产说异。是则阴阳二者，孰先孰后，殊难质言。 
魂亦指生人之精神，为《楚辞》中所习见，如； 

昔余梦登天兮，魂中道而无杭。 （ 《九章•惜诵》） 

克灵魂之欲 杉兮， 何须臾而忘反？ （ 《哀部》） 

魂识路之营营。 （ 《抽思》） 

魂营营而至睹。 （ 《远游》） 

惟《远游》云： 

载营魄而登霞兮，掩浮云而上征。 

则取《老子》"营魄’’ 一词，(指升仙者保合形神臥上天。故《远游》屡言; 
"审壹气之和 德"， "无滑而魂兮彼将自然。壹气孔神兮于中夜存。"壹气即 
《老子》所谓（载营魄）抱一，魂不可滑，则魂与魄仍互相维系也。抱一而须 
载营魄者，谓^:^阴魄守晒魂。抱一者， W 气合血肉之躯 （ 《素间》："取血于 
营"），魄与魂合，抱神料静，故曰"能无离"（参朱谦之说），使魂魄相安如 
鸡之抱卵，此道家生时之修养方法也。若升仙之时，则魄随魂同上升于天。 
惟一般死者非神仙者流而为凡夫，其形魄仍归于地，而魂气则无所不之。（吴 
季札葬，其子曰：骨肉复归于±，命也。若魂气则无所不之也。）《越绝书》 
十 S 《枕中篇》记范霸论魂魄，由人而推及，其说曰： 

越王问于范子（蠢）曰：寡人闻人死（《四部备要》本，上海中华书 
局据明刻本校刊，作"失" ） 其魂魄者死，得其魂魄者生，物皆有之，将 
人也？ 

范子曰：人有之，万物亦然。 . 


问曰：何谓魂魄？ 

对曰：魂者，囊也。魄者，生气之源也。故神生者，出入无根（"出 
入无根"，《四部备要》本，上海中华书局据明刻本校刊，作"出入无口， 
上下无根"），见所而功自存，故名之曰神。 神主生^之源，魂主死 
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今之舍也。魄者至贱，魂者至贵 （ "源，’，《四部备要》本作"精 "； "至" 
作"主”）。……观其魂魄，即知岁之善恶矣。 


此别魂魄有贵贱之差，后来道家因有魂属善、魄属不善之说。《淮南子•说山 
训》设为魄与魂之对话。魂^>[无有为体，臥其不可见故，凡此皆战国至汉初 
么魂魄二元论。清粪自珍著《释魂魄》（查《四部备要》本《定庵全集》册一 
《定庵文集》（上海中华书局据通行本校刊未见 )） 认魂与魄有高下之分。（《定 
庵文集》卷 S ) 其说如次： 


上阳 

圣智 

魂 

有知 

《易》"精气为物"； 

《诗>〉 "於 昭于天’’； 

下阴 

魄 

无知 

《易》"游魂为变’’； 

孔子："体魄则降" 


凡民 

虽所论未必尽褚，亦从二元论出发者也。 

古埃及人信仰魂升天而体人地，可与汉俗比較，兹录《死书》，加 W 说明 
如下： 


soul 

to heaven 

body 

to 

earth 

ba 

过 r pet 

^sat 

ar 

ta 


ba 是魂，上升于天， ' sat 是体（魄）人于地，此与孔子对子游说："体魄则降" 
( 《礼运》）相同。 


the 

soul which 

is 

among 

the 

gods 


ba - 民 


am 


neteru 


此如诗云"在帝左右"，1^(魂上升于天也。（参看 W . Budge , The Egyptian’s 
Ideas of God , 圣书象形文从略。）可知切魂魄分别属之上天下地，中外亦有 
同然。 

魂有知而魄无知，凡民之魂不能上升于天而又无所不之，故楚巫有礼魂 




及招魂之偕。《楚辞》所见，生者期与天地比寿，死者则望其引魂上天。马王 
堆出±覆棺之帛盖，或称为铭旌，然铭旌必书死者姓名。而马王堆第一号第 
立号两墓所出均不书死者名字，故知其不得为铭旌，实则墓所出皆覆棺之物， 
其图绘布局无异，作用与吐鲁番所出上绘伏義女蜗画之为覆棺之物相同，吐 
鲁番所出计数十件之多。此类主题不外引魂上天。近时诸家解释意见均趋一 
致。其义今为众所共悉，不必缕述。 

余英时《论中国古代死后世界观的演变》一文，其中谈魂魄一章可 lit 参 
看，彼举出《汉 书- 东方朔传》解说隱语： 

柏者，鬼之廷也。颜师古注训松柏之柳为廷府。 

颤注似望文生义。今知《老子》营魄字可作祐，《颤氏家训•勉学篇》引徐整 
碑又作泪，合楚帛之百气，则柏字当亦出于同音借用，不得(松柏直解之， 
至于熏字与魂亦同部字，古人每每音同借用。 

兹总结上说，表列如下： 

—熏（魂）-活、营 

——育（魄）——迫、袖—— 巧 ——柏 

《楚帛书》 《马王堆《徐整碑》《东方朔传》 

乙本老子》 

周原 h 辞： 

t 鼎（贞）：既魄（魄）（二十二片） 

侄十月既死0亡咎（二千四片） 

下辞说者谓是"既死魄"，夺去一字；上辞说者谓是"既生魄"之省言。魄是 
否读为魄，仍待证明。然古代月相分明有生魄死魄之语，魄字之渊源甚为 
悠久。 

将魂魄（即营魄）分为气与形两组是汉代阴阳家言。但楚帛书分明说是 
熏气与百气，作为二气看待，自属較原始之说。彝族宇宙论至今仍盛行二气 
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理论，彝族 w 哎与哺代表阴阳二气，运行升降，一年乏间有八轨切示八节之 
变化，详《彝族天文学史》图一 0• 兰二气轨道图，所谓二气八节自是取诸 
汉人阴阳二气与八风之说，十分明显。 

《淮南子•说林训》；"黄帝生阴阳。"又《精神训》："有二神混生，经营 
天地，……于是乃别为阴阳，离为八极。"《精神训》之二神实即 二气乏 异名。 
二气 为宇宙生成之 基因。 《天文训》言： 

道始于虛霸。虛薪生宇宙，宇宙生元气。……故天先成而地后定。 

天地之袭（重）精为阴阳，阴阳之专猜为四时。四时之散精为万物。 
……火水气之精者为日、月，日月之淫为精者为星辰。 

万物皆由至"精" 所出。 楚帛书云："五木之 精"， 精即精。《淮南》又区别精 
有袭精、专精、散精、淫精之别，自是鍾事增华之谊。帛书先言二气，后述 
四诗，《淮南》则二气阴阳为袭精，四时为专精。然则熏气与百（魄）气之 
为二气，在《淮南》眼中是为袭精，《淮南》之说，又进一步矣，兹据《天文 
训》隐括表之如下： 

阳气一曰 A 

四时——万物 

阴气一月 j 
-辰星 

袭精淫精专精散精 
由上可见楚地区之宇宙生成论，从楚帛书演进至于汉巧复杂化之梗概。 
又记 

郭店《老子》后附有《太一生水》篇，论一切相楠（辅）之义， tJl 为岁 
乏形成，由湿、燥之所生，湿、燥乃仓（沧）然（热）之所生，仓、然即寒 
暑也，臥成四时，臥成阴阳，如是成天地。又言： 


天 


虛霉-宇宙 




元气 


合 


地 
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下，上也，而胃（谓）么地。 
上，焚也，而冒之天。 


臥天、 地分上下，而下为±而上为繫。在此处气为"偏称"，上属于天，与 
《楚帛书》（气）概括熏气、百气二气不同。有人心帯书此二气读为《太 
一生水》之仓、然二者，但楚简臥緊专属于天，与帛书之分为二气，于义 
不合。 

冯时不取众说，而读为寞气、金气，谓指阳气与阴气。顷细察原文^字 
与下文黄、難二字所从之黄字实作案。《说文》云："黄从田巧声，巧古文光， 
黄字上部为廿，薰从熏，熏从‘中>。"帛书此字上半不从廿而从>]/’，完全吻 
合。故不必改读为黄。 

曾宪通新说，辨字形甚审，唯比附于燥，读为蝶气，然燥与湿相 
对，不与仓相对，亦与《太一生水》原文不符。故不必强与帛书(同音觅取 
对应。 

《太一 生水》 中，阴阳复因四时而分为燥湿、寒热，与帛书之二烫之概括 
阴阳，不能对应。 


(水） 
太一 



神明 




四时 


/燥 ——然（热） 



湿—沧（寒） 



2002年2月 


余似此二气相当于老子所言之营、巧，亦即魂魄。《彝族创世志》之清浊 



附录彝族创世:志 


(-) 金锁管着混讳 （选自原译本卷一) 


金锁管寐 •沾， 
不讲嘛不明； 



要讲从根起， 
先叙哎与哺。 


硬哺未现时， 
只有吟和死， 
皆清与％浊， 
出现哎与哺。 

清气青幽泌， 
浊气红啟殷， 
清翻黑压压， 
浊变晴朗朗， 
青者着方裳， 
红者戴霞勒。 


局啊现日影， 
曰影亮晶 I 風， 
宏啊显月形， 
月形金晃晃。 

闹啊变青烟， 
青烟像彩衣; 
努啊成红雾， 
红雾像罗裙。 


六影未现时， 
谁也不先显; 
六形出现了， 
哎哺影形成。 
清聲像彩奪， 
浊气似华冠， 



天空显美景， 
曰月多光明， 
会动会变化， 
哎阳与哺阴。 

又起变化了， 
哎现出银天， 
哺现出金霞， 
它俩又相配， 
显十五彩色， 
天空维形成， 
努娑哲发现。 

天空形成了， 
又在变化呢。 
金影从而现， 
日月形象成。 
彩色千五种， 
照映于大地。 


如史溯神话传说与比较古史学 



《宇宙人文论》所载清浊二气运行的轨道围 

注：阴阳二气的升降引起地上的寒暖变化。在一年中，气的运动有八条轨道，便产生地上气候的八节 
变化。（采自《彝旗天文学史 ))） 





谈印度河谷图形文字 

(印度 V . V . Paranjpe 题辞） 


1. 1 have seen with great interest Prof . Jao Tsung - Yi's pioneering paper 
on the ‘‘pictographic characters of the Indus Valley Script ". 

2. It is a significant contribution to the researches being done on the Indus 
Valley script which has defied a convincing solution so far . Some of the char ¬ 
acters in the Indus Valley script undoubtedly seem to be pictographic and it 
would have been the most natural thing to compare them with the leading pic - 
tographic script of the world , the Chinese . If no such attempt has been made 
in the past it is presumably because there are few scholars who have the neces ¬ 
sary knowledge of both cultures and writings . 

3. Prof . Jao has the unique qualification of being both an eminent Chinese 
scholar as well as a scholar of Sanskrit . His scholarship in Chinese needs no 
introduction but very few are perhaps aware of the fact that he has been an 
equally interested student of Indology and particularly Sanskrit . I know this 
for a fact because I had myself the good fortune of exchanging Sanskrit with 
his Chinese during my stay in Hong Kong in the mid 60 ，s when we worked on 
a translation of the Gita into Chinese . Later on , Prof . Jao visited India and 
spent considerable time in Poona at the Bhandarkar Oriental Research Institute 
and in Pondicherry at the French Oriental Centre . 


如史湖神话传说与比较古史学 



4. By working on a comparative study of Indian and Chinese source mate¬ 
rials ,Prof. Jao has blazed a new trail which opens interesting vistas for future 
research. Of particular interest and value to scholars would be the material he 
has collected on Swastik from Indian as well as Chinese sources. 

V. V. Paranjpe ( 白春呼） 
Ambassador of India, Seoul. 


•、 学者在研究印度河谷图带文字的成果 


印度河谷 (Indus Valley ) 的古代文化遗址，自从1920年 Sir John Mar - 
shall 发现切后 ， Ernest Mackay 在1930年和印度、田基斯坦跟美国考古家相 
继发掘了几处遗址。这一个在雅利安人入侵印度臥前（公元前2500—前1800 
年）久已被人遗忘的古文化，分布在印度河沿岸，计有 Harappa , Mohenjo 
daro 等处。另一方面，在 Narmada 及 Tapti 两河流域勘查所得，距离 Mohen ¬ 
jo daro 南面600英里 Surat 附近的 Bhagatray 河口，发现的一所遗址，亦属于 
这个古文化，足见它的分布地区相当广泛。在现代的 Gujarat 地区，于1953 
年亦发掘出 Lothal 城遗址，相距不远的民 angpur 也有重要的古物出王（参考 
所附地图）。 Gujarat 就是《诸蕃志》所载的胡蔡辣国，亦即是玄裝《西域记》 
卷十一所说的崔折罗国。有人认为当雅利安人人据印度(后，胡茶辣这个地 
区，可能是印度河谷文化的最后堡垒。 

最近化十年间，学者对印度河谷文物的研究渐趋踊跃，一时成为显学。 
印、欧学者的著述，车载斗量。 ® 这方面的成就，很可臥跟中国的甲骨学相互 
辉映。那些遗址有若干是砖造的建筑，其中切各仓、浴室最令人瞩目。古物 
包括有印章、铜片和陶器残片，上面都有圆形的符号刻鑛着。那一批印章， 
大祗用蜡石、滑石、玛墙或陶泥制成的。印模里往往附有动物的形象作为标 
志，有时并具有两行至 S 行图形符号。这一项资料，到目前为止大概有2 000 
件，现在且将出±地点和数量作简晦的介绍： 

( 一 )Mohenjo daro ： 1350 Inscriptions 1931、1938 


①这方面的著述，见法国 1- 民 enou 之 Bibleographie Vedique, 印度友人民 .N. Dandekar 教授著 
Vedic Biblography, Poona, 第 一 ： 1946，281 〜 3 日 2 页； 第二： 1961 ， 6 日 5 〜 684 页；第 1973, 
788 〜 982 页。 



( 二） Harappa: 990 Inscriptions 1940 
( 兰 ） Chanhu daro ： 140 Inscriptions 1943 


(四） Lothal, Kalibangan, Alamgipur 及其他有 120 Inscriptions 。 

(五） 美索不达米亚及伊 兰蜜印 所见，亦有 30 Inscriptions。® 

上列的图形文字，至今还未有人能够通读，但据学者研究所得，归纳起 
来有下面几种说法： 


( 一 0 Dravidian Origi 打说 
( 二 ） Sumerian 或埃及 Origin 说 
(S) Indigenous Origin 说感 

毯些说法当中，仍然没有人敢肯定某一项才符合事实。直至1953年， H . 
Heras 神父在孟买刊行了 Studies in Proto-Indo-Mediterranean Culture — ■书， 
用南印度 Dravidian 语为桥梁，来窥测印度河谷图形文的秘奥，于是他的学说 
逐渐受人所重视。 


1963年我曾经在印度蒲那 （ Poona )、 班达伽 ( Bhandarkar ) 东方研究所 
遍读 Marshall 等人的考古报告。其后，在新加坡大学授课之余，又于星大图 
书馆重新阅读考古学者在印度的发掘报告及 Heras 所撰写的书籍。在这一段 
期间，适逢 Sir Mortinner Wheeler 的綜合性著作亦第 S 次出版了馈 ； Asko 
Parpola 等合著的 Decipherment of the Proto-dravidian Inscriptions of the 
Indus Civilization 兩 ] Progress in the Decipherment of the Proto-dravidian 
Indus Script 也 I % 9 年先后印行。 I 973 年， Materials for the Study of the 
Indus Script I (A concordence to the Indus inscriptions) 数百页的巨著，亦在 
芬兰出版了，而且还获得 Asko Parpola 惠寄，因此我在送一方面的知识就比 
W 前更全面化，还有，记得在1971年春天，我在普林斯顿大学艺术史系图书 
馆内，亦偶然检得 Ancient India Bulletin of the Archaeological Survey of 
India 9 No . 18 &19 (1962 -— 1963), 细读了 Excavation at Rangpur and Oth- 


①印度河谷文化的主要考古报告，有下列几种： 

A- John Marshall : Mohenjo-daro and the Indus civilization, London 1931, vol. Ill, Plates cii-cxviii. 
区 E. J. H. Mackay ： Further excavations at Mohenjo-daro, Delhi, 1937-38, vol. II ， Plates Ixxii-dii. 
C. M. S. Vats ； Excavations at Harappa, Delhi, 1940, vol. II, Plates Ixxxiv-civ. 

③请参阅下列书籍； 

A. Rav. B. Pandey ； India palaeography p. 31. 

B. Ahmad Hasan Dani ； Indian palaeograhy 1936, Oxford. 

⑤ Sir Mortinner Wheeler: The Indus civilization » 1968, Cambridge. 



er Exploration in Gwyarat 报告，我对 Rangpur 出 ± 陶器上的刻文，大致有了 
基本的认识。 

最令我感到兴趣的，中国近二十年来亦有为数不少的陶文出王。年代最 
久远的有半坡、乐都、二里头送些地点。出±的晦文符号，除了几个数字之 
外，其他几乎不能辨识，但它们的刻划形状，有许多跟民 angpur 和 Harappa 
陶印上的 Graffiti 十分类似。关于送一方面的事实，尚未为人所注意，现在我 
尝试提供出来，向研究古文字的学者求教，希望收到切磋的效用。 

在未把印度陶文和中国陶文作出比较之前，让我先将印度民 angpur 陶片 
上的 Graffiti - Marks 简略地介绍。那些符号合计有222个，图版刊载在报告内 
的附图 XXV 至 xxviii 。 由于摹本的图形较为清晰，谨附录在后面，(供参考。 
那些符号大致上可分做兰类： 

(1) Human and animal figures (人、兽图形） 

(2) Strokes and plant - motifs , geometric designs (几何图影） 

(3) Misellaneous symbols (其他符号） 

根据报告的分析，属于第一类的占26种，属第二类的有188种，属第 S 类的 
仅得8种。上述兰者之中，最值得注意的是第二类的线形符号。逸些符号或 
作简单的垂直线 （Vertical strokes ) ，或作矢形 （ Arrow - Mark )， 与 S 叉形 
( Trident ) 等。从附图所见的资料看来，除了民 angpur 之外，还有其他的遗 
址；所引用的陶文，并注有出处，请参考谈文附载的考古报告简称表。那些 
材料大抵是 Harappa 和 Mohenjo daro 各处所出上的印章与图片上的刻文。这 
一批图形符号，究竟有什么涵义，至今仍然很难确定。唯一可切肯定的是印度 
河谷图形文字，跟印欧系统的语言结构完全相违背。此外，在若干说法当中， 
有一说认为印度河谷印章上系有纤维物，送种情况与曾在伊拉克 （ Iraq ) 史前遗 
址的发见相似，从而推断这一类印章必然是商品及财物的印信（参考 Discovery 
Art vol . 3, No . 34)。 这一现象跟汉人施用封泥，也很相似。 

二、从古文物的资料窥测中印古文化某些类似的迹象 

在史前时期，中印文化是否有接触过，详细情形还是未能知悉。但是， 
从肩斧及段斧的分布看来，可见古代越族文化传播范围的广泛。肩斧和段斧 



输人 Assam, 主要是循陆道，但由孟加拉臥至 SantalParganas 所发现的，可 
能是沿海路传播。 ® 

从上面这一个事例去窥探，中印文化也许可能有若干程度的接触。即就 
Rangpur 的陶文跟半坡陶文相与比较，彼此相同的有九个符号。倘若再拿华 
侨新村的陶文及明刀背文勘比，相同的符号也相应增加。现在分述如下： 

(1) Rangpur 陶文跟半坡陶文相同的： 


I 1 II 2 f 7 个 14 丈 15 X 16 十 17 J 19 车 23 


(依据半坡文编号) ® 

(2) 它跟华侨新村陶文相同的； 

1 14 + 37 X 17, ％ 1 22, 27, 39 ^ 30 儿 21 M 33, 34, 35 

(据华侨新村陶文编号) ® 

(3) 它跟明刀背文相同的； 


^ IX / 16 \ VIU \ VIII\2~H n\ll VI\ 17 *l 


IV \ 14 


己 


xm\ 2 


X 


11\ 15 


①印度东部 Assam 及 Bengal 山区地带的史前文化，颇受到细甸及南中国的影响；例如 Daojali 
Hading 发掘所得的肩斧和有段的石斧（见附图），显然是越族的遗物。 Bridget & •民 aymond Allchin 在 
他们所著的 The Birth of Indian Civilization 有 下的一段话： 

… But the rich deposit, included large numbers of stone axes, bone's, and quantities of sherds of 
cord-impressed and striated beater-impressed pottery. Among the stone tools were large numbers of small 
ground axes of rounded form, and numbers of small shouldered adzes with angular outline. Both these 
are types not encountered in the northern or southern groups. They are types which have an extensive 
distribution in China and Southeast Asia and a long and respectable ancestry there. So too has the pot¬ 
tery, in so far as it can be identified. Its affinities seem to be with South China, recalling the pottery of 
the neolithic sites around Hong Kong. 

Bridget Raymond Allchin 在 The Birth of Indian Civilization — ■书又有下列的结论： 

The eastern border regions, represented by the hills of assam and bengal, show many profound influ¬ 
ences from Burma and South China, and it is not surprising that neolithic culture known from surface col¬ 
lections of stone implements and from the solitary excavation of Daojali hading should reflect culture traits 
deriving from the same direction. These traits are also to be found, though mixed with those of India, in 
the surface collections of neolithic tools from the eastern parts of the central region*". In this context one 
may note that Indian contacts with China, when they developed in the first millennium A. D. , did so pri¬ 
marily via the western routes across afghanistan and central Asia. 

云南跟缩甸接壤，化代尝有身毒（印度）人人住该处（见《华阳国志》），印度文化传播入演可能 
很早。又近年云南晋宁石寨山所发掘西汉中期（公元前125—前 118) 第13号墓中，发现了蚀花肉红 
石髓珠 (Carnelian) , 可参《考古》巧? 4 年第目期夏作铭先生文。这些髓珠是否由本地制造，抑或从 
外地输人，学者仍未淸楚。然而，印度河谷之 Chanhu-daro 曾发现此类石珠的工场，送是否躁云南墓 
葬品物有关系，尚难确定。 

③参《西安半坡 )) 考古报告集，197页。 

③参《考古学报》，1958 (2)，50页。 



(据刀币背文编号)® 

上面所列举的符号仅在形状方面偶然地相同，而特地貼出来提供给大家 
参考，至于个别符号的涵义是否仍然有联系，有关这一方面现在正待致力探 
索，且让我就下列几个符号，特别谈谈。 

(-) FH 形符号在中国古文化遗址的发见和它的字义 

巧形符号，历向被认为自东汉后佛教传人中國来，我国才有迭个符号。 
但是，从最近所知的事实显示，它老早就在中国古文化地域的陶器上普遍存 
在了。青海乐都县柳湾墓地，考古学家认为是黄河上游原始文化的渊敷。自 
1974年至1975年间发掘的墓葬，计齐家文化类型的有102座。半山类型的有 
144座，马厂类型的有318座。这300多穴的墓地，出±的陶器共达4 705 
件，其中彩陶即有208件。彩陶黑色和红色为主，花纹较为繁鑛。最惹人 
注目的，逸批彩陶壶上绘写有各种符号，书写的位畳多在陶壶下股部分及底 
部。据考古报告所载，搜集到的符号有50多种，其中臥"十" 、 "一" 、 "巧" 
最为习见。而后面的一个符号分作巧、巧形状 ® 但是，送种符号在半山型和齐 
家型的陶器上仍然未有发现。马厂送个"巧"符号有什么意思，虽然还未能 
臆测，但最有趣的， Susa 出王的彩瓶上亦有击号，印度 Harappa 印章上也屡 
屡发现这个符号。这个符号有巧和出两种写法，所包含的意思并无分别，而 
且在公元前2000年已在印度出现。 



送个巧字在南北朝的造傭及佛典又广泛地出现。慧琳《一切经音义》说；"吊 
字之文……唐云吉祥相也。……大福德之相。"可知巧是代表吉祥。梁刘瓣记 
叙剣山石城寺在天监十五年造成的一尊弥勒石慷，有一句是作"当胸万字"， 
另一方面元魏菩提流支译《十地经论》记，也有"菩萨胸中，有功德庄严金 
刚万字相"的句子。大概南北朝期间工匠及佛教徒已经用"万"字去代替 
巧了。 


y 饶宗颐二千世纪学术文集 


© 参 《考古 》，1973 (1) ， 36 〜 37 页。 
③参《考古 ))，1976 (6) ， 37 日页。 




佛教伪经有《胸有万字经》一卷，巧秦释道安录定为伪疑经。唐明俭等 
《武周刊定众经目录》云："一名胸现万字经。"送本书虽然被鉴定为伪冒，但 
一直亦流传至唐代，而"巧"这个符号，至今仍念作"万"字了。 

在器物方面，近年河南陕县刘家渠唐开成 S 年墓出止铜镜上刻茹字，旁 
鑛"永寿之镜"四文即见唐时习似 W 字作为纹饰。 

巧代表生命之轮 （Wheel of life )， 所谓 " Swastika " 即是此义。此一符号 
遍及区宇，亚洲及哥伦布臥前之美洲，各处都有发现。这个符号共有四种形 
式：出、 ffi 、 jV 、 表示男女及其后世的儿女。 ® 

云南丽江摩些文字也有巧（见李霖灿书 1710); 它的意义为"好"，音 
m 」： 而表示好的星宿，字形作中（参李书64)，音 1011111 <^这个字的构成大概 
是合巿（好）与十（星）两字而成，属于汉字六书中的会意。 



后代瓷器 
亦每用巧字为 
纹饰，有单用 
一字者，如惠 
晒新庵三村瓷 
二化底下有 ® 
字（《考古》 
1964 年第 4 期， 
198 页，图八之 
—— ) 


西藏卿嘛教也有这个符号。巧号有作"右旋"的，而鉢教 （ Bon - pa ) 则 
用巧，符号是作"左旋"的。迭两种写法在汉人往往是混杂了。摩些文的巧 


① 《考古通讯》， 1 目日 7 年 4 月， 17 页。 

② 见 Hugh A. Moran David H. Kelley ： The alphabet and the ancient calendar signs, p. 22 。 





形，很可能是从西藏传去，年代也许较为晚近。清末叶德辉的《郎園 书札》 
据梵语来将这个字加臥解释&，但有许多附会的地方。至于考古学上的新资料 
与摩些文的资料，可惜他看不见，所(无法再作进一步的分析了。 

(二）从0符号来窥探古文化的图文取象之相同 

印度哈拉巴 （ Harappa ) 印文有一纽的背面是作@形状的 （ Vs . 3526), 看起 
来是一束丝。同时，送个符号又有时跟代表吉祥的巧符号骄列一起。在我国的 
古物资料，类似这一个形状的符号也屢次发现，试列举下面几项来说明； 


PI.CXV HI PI. XC III 



哈拉己印文背文有作上图者，乃象束丝之形。又有12^此与代表吉祥之巧 
字骄列者。此一符号见于汉俗考古资料不一而足，列举如次； 

(1) 殷墟小屯甲二 SO 古与二 SOS 之缀合（刘渊临君摹本见《中国文 
字》 38 册}，有似留者互^，又绘两猿头部。 

(2) 四川汉墓（民. C . 民 udolph 书，26页）有^形，鲁氏谓为 Endless 
design of seven loops . 

①叶德辉在《郎园书札 )） 有下面一段的考证："《大宝积经 )） 言佛身有巧字文。慧琳《一切经音 
义》云：梵云室哩未谨二合。唐云吉祥相也。有云万字者，谬说也。《华严经 )） 花藏世界品之一；慧琳 
《音义》狮下云：梵书万字，巿下云：室利蛛嗟，此云吉祥海云。夫所谓室利執違，即前经云室哩未 
建.梵之本音也；所谓吉祥海云，唐之译义也。景教碑额之十字，旁绕五岩，即出字之变体， lit 中文 
划之 则成十矣。"案文中所说的室利鞠遠，即梵语的 5 rivatsa —字，而叶氏将巧附会为基督教的十芋 
架，实属不必。有关巿字的详细资料，请参考王锡昌《释击》一文，《文学年报》1939年第5期。 
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(3) 旅顺李家沟西汉贝墓陶彥亦有近似之纹样 ®， 象兰束丝状，作规 t 形。 

马厂期彩陶有 W 及窝一束或两束丝之符号。 

另一方面，埃及象形文有巧字◎，在形方面是代表 Looped rope , 在义方 
面是 Plan ， 用作巧■巧 ( Sm ) 的 Det . (义符）。达个字的字形，也就是从束 
丝的。从比较古文字学来说，这个束丝形的符号是最值得注意的。丝的编织 
和丝织品的制造是 W 中国为最早，这些物品远传至域外，也极有可能。可惜 
胡厚宣近年所撰 《殷 代的蚕桑和丝织》一文尚未有注意用其他古文字资料 
来作比较，这里顺便提出来，有待硕学共同致力探讨。 

马来亚与中国的海外交通，现在还未知从哪个时候开始。但是，殷墟发 
见的巨龟，根据科学的鉴定，证实是马来种的。又柔佛州出±的古代陶片， 
与百越地区有许多类似的地方。即就马来当地流行的巫术来说，如 P 舶 sit 符 
咒使用 Birth spirit (生神）的图录，跟小屯 h 骨文字、旅顺西汉贝墓出±的 
陶彦、四川汉墓的绞样如出一输:，并作丝捆交络的形状如巧贸。就这些线索 
看来，古文化的传播，未知是否自中国传往外地而一直流存至现在，这是值 
得继续研究的。马来族的掌梦、招魂的巫术，跟中国古代楚风俗亦多相似。 
最有趣的就是竹王的神话，它显然是与西南夷的信仰同出一源。③ 

(~) 印度古图形文与甲骨文的初步比较——周字的出现 

印度印章上的丝状物图形，跟殷墟甲文资料与四川汉墓所发见的符号相 
类似，在上文已经介绍过了。现在特别将甲骨文的"周"字提出来谈谈。甲 
文的"周"字是作每的；1977年10月陕西扶风县周原发见了大批甲骨，其 
中计甲127片有文字，同时也出现了 "周方白（伯） " 一名。奇怪的很，碎字 


①《考古》，1965 (3)，155页。 

頸见 Gardiner 著《埃及文法 )) ，日 22 页 Sign-list, 原见 Pyr. 目 44 。 

③《文物》，1972 (11)。 

霞生神符见 W W . Skeat ： Malay Magic, 纽约，1967, 320页。据凌纯初、配逸夫的《湘西苗 
族调查报窜 )） （1 2 〜14页）所载，湘西红苗祭祀白帝天王兄弟兰人。《永缓厅志》指出最尊贵的一位是 
在竹山噢，而神话中的竹王亦有兰子。中国的典籍对竹王的事迹也曾记载，例如《后汉书 )） 卷七十六 
《西南夷传))，记有夜郎县竹王 S 郎神；同时《水经注 )） 兰十六《郁水 )） 注所记大致相同，足见这种信 
仰在中国西南部普遍流行。马来半岛人对竹王的崇拜，过往相当流行，所(黄遵宪在新加坡的杂诗有 
"便拜竹王神"来记述当地风俗。日本人在这一方面也有专著，例如《竹取物语》，巧松本信广《竹中 
生誕譚巧源流))，见 I 968 年的《东亚民族文化论考》.157页；此外，尚参浊 eat t 剧 agden : Pagen 
Races of the Malay Pennimsula vol . II pp . 334-344 及 Skeat ； Malay Magic ^ 
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在印度古图形文资料在多处有发见略举如下： 

扛狸 J ) @ 

八扭@ 

V 困若、 /•// (1) 參 

现在且从底下一项着手。 AskoParpola 等人为 I 符是表示女性，同时在一面 
古印度的铜牌上面，也鑛刻上； 

U 符可能是神名，在 Marshall 氏所编纂的字表中亦有作为 IP C 80 形状的； 
送个符号很像男性的"性器官"，而在古印图文书出现了 873次；又据 Asko 
Parpola 等人的统计，左读而放在末端位置上的，共有627次。印度习惯，人 
民有对"性器" Linga 的崇拜，所看作神名去解释 t / 也很妥帖。 Asko 
Parpola 引巧苏美尔文将 W 释为船形®，但是不能将前后连串的符号一起解释。 
第二项的"人"竿，与吴城陶文的入字又相似，似可释作"人周"。如果围字 
确为周字，那么我们可 W 推想到哈拉巴在古代对周人已经有认识。 

田和圉在古印图文是同一字 (Sign list 5), 而甲骨文的田字亦作围、强 
等形，像田地巧陌纵■横的形状 （ 《甲骨文编》，522页）。会符 Asko Parpola 释 
作 King ， 但从甲文去比较似可1^作为且（祖）字。因此，印度古图文的 
" ffl 会，，，也就是"田祖"。又有另一符号作矿，又作宙 (275), 亦应该释为祖 


①根据 Asko Parpola 等人所撰 Materials for the Study of the Indus Script I 与 字有关 

的，合计有下列屯条： 


11042 

V頸々； 嘯 

P- 

45, 312, 321，432 

603511040 

千 H' 冷極 

P- 

171, 302, 500 

144423099 

乂齡跑 ji® 

P- 

188, 249, 273, 321 

%3123099 

V …… 晒八 

P- 

209, 321 

342079699 

U ! 徹歎邸]1冷 Y 

P* 

230, 321, 368, 477, 518 

301311040 

^ 跑參) U 黄 

P- 

236, 321, 432 

209411099 


P. 

321, 426, 510 


③ Decipherment of the Proto-dravidian Inscriptions of the Indus Civilization No. 1, p. 21. 
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字（慷《藏龟拾 遗〉〉 -四沮了)。这个字上面从 AskoParpola 引用埃 

及古文字的"天"写作形去分析，并由此推论古印图文也可能利用它 
来作为 Determinative 符号；同时， Hittite 文的 A 及帘是解释作 Great king (11 
p . 6) 的 ， Asko Parpola 认为言"的含义也是一样，是代表"伟大的君主"的。 
然而，我却认为它是神名。在甲文里"•‘担"字也借用为"祖"字。古印图文 
的"强会，，也就是田祖；幽含 (459) 即是火祖；\1；4 (H 256) 的\1；字， 
也极似甲文的"齐"字，可能是表示"植物之祖"了。 

自从殷墟甲骨出止臥后，在本世纪的20年代，印度河谷又发现了一种世 
界上古老的图形文字；它与契文可算是东方文字的瑰宝，所不同者，它仍旧 
是有待于开发的矿藏罢了。50年来，不少考古学家、史学家、古文宇学家都 
致力钻研，所[有不同的著作相继问世。但是，送一方面的学问尚未为中国 
学者所注意，本文撰作的目的，就是把它向大家介绍，臥求引起共同探讨、 
共同研究的兴趣。 

印度河谷图文，虽然还在探索阶段，究竟它属于哪一个语文系统，至今 
仍未能确定，但是始终未有人尝试将汉语系统的资料，跟它作比较。就 Asko 
Parpola 等人编纂的古印图文看来，虽然有若干部分保留着图画的面貌，但有 
许多资料己经是符号化了。当然，这些符号的构成，总不能离开事物的形状; 
倘若我们循着这个途径去探求，恐怕也不会走错方向。即使是拼音语系，学 
者在字母学的理论虽然众说纷錶，但有不少人从个别字母的形貌及其演变过 
程去求证。从字形方面着手，甲骨文固然是一种很好的材料。另一方面，彼 
此的年代也很接近，文化的程度也可能距离不远，甚至互有交往和影响也难 
逆料，所(我们不妨在逸一方面，开辟一条新的途径。 

中国在近年的考古收获也十分丰富，而出±陶文为数亦不少，其中大部 
分未为人所认识，我个人认为送些资料很值得拿来和域外陶文作一个初步的 
比较，借切寻求古文化演进的线索和他们的交互关系。要完成这项工作，经 
历的路程既遥远而又艰巨，绝非单凭个人的才智能够胜任，正有待大众的 
努力。 

不过，在未搜集到充分的资料臥前，我们绝不能凭空臆断。若干西方学 
者很容易犯上这个毛病，信口就认为中国文化是从西方传来，如 I . J . Ge 比教 
授，他在所著 Or 皆 n o / f/ie AZ 抑的文字树当中，就把 Chinese pict . 的年 
代列为公元前 UOO ， 把 Proto-indic pict . 列为公元前2200，并且将 Chinese 
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pict . 放置在 Proto-indic pict . 之下。（见 Study of Writing 卷首的图表 ） I . J . 
Ge 比又怀疑中国象形文是出自印度，如果采用碳素鉴定资料年代去研究 ®， 
他的观点殊不可靠，应该加 L 以订正的。 

黑龙江社会科学期刊2001年第6期发表希腊文专家刘臥焕的 <〈糜扬四堂 
又一堂——甲骨学五氏同堂》一文指出饶宗颐"从世界范围审视应合罗王董 
部为五堂。尤其对二十世纪二十年代在印度河谷发现的印章图形文字着手进 
行破译与考释，这许是域内学人治这口学问的嘴矢。" 



印度河谷文化主要遗址分布图 

Map of principal sit 货 of the Harappan civilization 


① Harappa 文化的年代，根据放射性碳素测验的结果（参 Bridget 拉民 aymond Allchin 所撰的 
了 he 泛 irth of Indian Civilization 333 〜 338 页附载的记录）所得，在 Kalihangan , 民 ajastham 的 Harap - 
pa 文化，其年代为 3 075 + 10日年,.而 Pre-Harappa period 可至4195 + ]15年；在 Lothal 及 Gujarat 的年 
代，大祗是介乎3405±125年，至3915±130年之间。民 angpur 陶器多数是属于 Period IIA 双 Period 
III 的器物，所臥它的年代大约为 34 0日+1巧，至 3 S 20+12 日年之间。从上面看来，可知中国殷墟器物 
的年代 （1384 B . C . +1978 A . D . =3362年）跟印度河谷文化年代颇为相近；而印度河答文化则比半坡 
文化又迟了 2000多年了。 
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RANGPUR OTHER SITES RANGPUR OTHER SITES RANGPUR OTHER SITES 




^bbhshdh 

圍国圓 

國 HSBiflBIBHm 

圖国圓 HHH 

igj— 圓 ― ■— 


杉 


■B 

^■mBH 


The graffiti 

Abbreviations in figs. 47-49 : FMD 二 Mackay, op. cit. , (1938); HP 二 Vats, 
Op. cit. , (1940) ； MD 二 Marshall, op. cit. ; RJD 二民 ojdi; SMN 二 Som- 
nath ； SRG=Saragwala (Lothal) 
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画―■ 圓国 

■国■因 ■ 

口圍■自曲 

国国圈■— 

画■画圓国 

囲圓 B 圈田 
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因 I 
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ra ■国 
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86 



FMD.90 


94 


91 


81 
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OTHER SITES 



OTHER SITES 
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《 Sign list 


)< 

XA 

)( 


如 


女 * K ^ 丈支 游护拥 w 蝴妳至 y 冷 y 冷说 IF ^ 易皮巧丫十幸 

2604826048260482604826 OT 
112 又 2334445566677888991 


8 


尚獻汾浊扣.帛 A 齡々 C 中皆 ^ ^6 Tft T 

15937159371593715937159 
371112233344555 6 677788999 


T 


方诗文文 巧表 《州柄 ob^oKW 游龙 

04826048260482604826048 

2611122333445556677788999 


巧••巧疋户户 w 於州糾？ 哉隐务袭丫胖 

3715937159371593715937 

1591122233444556667788899 
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^ W A 汁 


--- Mr - ^ 
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0 4 8 2 6 0 48 2 
2 2 2 3 3 4 44 5 


04 8 2 6048260 
66 6 7 7888990 

11 11 11 11 11 IX 11 0^ 


阿 學 ；t 3> 


《I 


T : S 暦 S <.〔w ^ 




3 7 1 5 9 37 1 5 9 3 7 1 5937159 
2 2333 44 5 5 5 6 6 6 7788999 
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2 6 0 4 8 26 0 4 8 2 6 0 4 8 2 6 9 4 8 
2 2333 44 5 5 5 6 6 7 7 7 8 8 8 9 9 
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U ^ ^ ^ C ^ 夏 


八 、I 


AT 


3— V/ f? s n/ ^ 《•、 

// ^ ^ 

M _ 5 9 3 715937159371593715937 
0 0 0 1 12223344 斗 556667788899 





A A 
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22 2 222222222222222223 
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6048260482604 
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m 
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UNIDENTIFIED 》 


SIGN 

ONE SIGN 
BROKEN AWAY 


多 


I 


BEGINNING 
BROKEN AWAY 

END BROKEN 
AWAY 


301 

305 

309 

313 

317 

321 

325 

329 

333 

337 

341 

345 

349 

353 

357 

361 

365 

369 

373 

377 

381 

385 

389 

393 

396 
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皆31 XI ID M 。^ wo 欣 G 口 0© 參《冷巧 《令 
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/ a \ >1 CC , N (€ 产 ft 产 ^ 
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33333333 33333 3333333333 


WJr 閱 ID u 似 。 A w 饭 0 巧 0©@ 《 00 《巧令 
























Stone axes from Assam. 1 : 3 
1. North-East Frontier Ageary ； 2, 3 and 6, Cachar hills 
8, Garo hills ； 5, 7 and 9， Nags hills. 
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《阿阀婆化陀》第一章"兰七" 
( trisaptas ) 释义 


《阿阀婆吹陀》第一章向来称为"神秘助记之方"。 


1 . 淹！ 王击之行，蕴一切色， 

音声之主，力显其神， 

指示我之全身。 

2. 再来乎！音岸之主，结其神山’。 
至善之主，复与我相亲。 

切我之所闻，>^就我兮。 

3. 尔其张之，如弓与弦，叩其两端。 
音声之主，张之急兮。 

我之所闻，切就我兮。 

4. 音声之主，盎往谒之， 

音岸之主，我其赞之。 
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系我之所聞兮， 

使我之所闻，永无离兮！ 

《晒阔婆妖陀》是 W 咒语为主的经典，一向传承有两派 ： gpSaunaka ^ 
Paippalada 二系，传本多有出人，今不细论。其古名本为 Atharva - angiras , 
二义结合为一，一表吉祥增益之咒法，一表仇敌调伏之咒法，一正一反，相 
倚相成，而强调婆罗口之魅力，故又称为婆罗口巧陀 （ Brriiman - veda ) ，咒法 
所重在声音，印度乏教，为声音具有无上不可思议之威力，故但事讽诵， 
无庸求解，甚且视为罪过。此颂所称音声之主 Paryanti ， 能显其神通，所为 
全书之冠者，正切赞诵音声为一切教义之本故也。 

一切色梵言 Visva rupani 。 自来解译也、錢，对 rupam —字皆译为色，切指 
物之具有形体者 （ form ), 今仍旧译称为一切色。 W . R Whitney 译兰古（梵 
言 tri - saptas ) 为 thrice Seven , 谓有 S 义：一言三或4：数，如 S 界二德七圣 -t 
星之类；二谓兰之古 (three Seven ) 如古日屯祭司之类；兰谓七之兰倍，即 
二十一，如指十二月十五季、十 S 界，加一太阳 （12 + 15 + 13 + 1) 即成此 
数。第兰者在我国亦有相似之例，东汉马融说"大衍"之数即由下列诸自然 
物构成： 

1 + 2 + 2 + 4 + 5 +12 +24 二50 

(北辰）（两仪）（日月）（四象）（五行）（十二月）（节气） 

其理由相似。 

七"之为吹陀神秘数字 (thrice seven ) 谓 S 倍 - t 数，出自《梨俱吹 
陀 • 原人歌》；"树1^(亡根，又造三屯(为柴薪 。" (saptasyasan paridhayas ； 
trih sapta samidhaih K . rtah . " Purusa " —五之二） S 七为祭火神阿舊尼 ( ag - 
打 i ) 所用火枝之数。行祭之时 purusa 为牺牲，取绿色柴枝，围于火坛为 
栅。 S 是常数，七则为神秘之数。原人颂中"立古"之数与火祭有密切关系。 

考行使咒术及重视七数，远源可追溯到西亚，阿卡得文 （ Accadian ) 咒 
术师名 a 呂 ipu ( Conjunateur ) - fc 字阿文作 sibi , sibiti 。 古代彼族施于葬礼之咒 
语，开端有云： 

god 、 god 、 god 、 god 、 god 、 god 、 god , Spirit 、 Spirit 、 Spirit 、 
Spirit 、 Spirit 、 Spirit > Spirit , Divine lord , divcme Enlil evil , Lord , di ¬ 
vine Ea , brother (?) divine Utu , house ... 
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念天神与精神二字各共古次，盖屯之为数，具有神秘功效。西亚在史前时代， 
七数已非常流行，常利用于各种艺术品之设计。另一早期咒文断片，屡屡言 
及洗礼及明神 Apsu 乏居，末二句吉： 

Doves , birds of detiny all away ； Seven Stones they were . Seven 
Stones they were , Seven Statues indeet away , 

"去矣神鹤，彼其七石，彼其毛石、 - t 慷实已俱逝。"文中叠举"屯"数，不 
无特殊之意义。（见 B . L . Goff 之《史前美索不达米亚的记号》， 174. 176 
页） 

又一处提到七字神咒： 

For the great lord Ea hath sent me ； He hath prepared his spell for 
my mouth with a censer for those Seven , for clear dicision (Goff 上书， 
188 页） 

"大神 Ea 赐与我者：彼已准备我口中之神强与一香炉，为其1屯> 数作明显 
之决定。"除4；：字之 Spell 夕 h 书中又屡次提及 Seven loaves of barley bread , 
"麦乏七块"。西亚史诗中 Sibiti 为"走"之邪神，史诗云；"施必樞 
( Sibiti ) 者，无敌英雄也，充满可怖威力，嘘气立死，人所畏惧，无敢向逸。" 
拥君权 （1 旨 um ) 而为口，众神之主 Anum 怀胎大地，诞生屯神，名乏曰 Sibi - 
ti 。(1.23-25) 恃其毁灭之灵，如狮子，如火炬，故"古"字具有无上神秘力 
量。（参看 Luigi Cagni ; The Poem of Erra ) 古字神咒性质或如后代藏密之六 
字真言， Spell 即是真言，古代西亚对4：数之神秘性，重复举 "4：" 个"神" 
字，必提起大神 Enlil 及 Ea 之名字。上述资料可窥见大概。影响所及，犹太 
教及回教之经典，皆重视古数： 

《圣经•创世记》第四章有云："若杀该隐，遭报七倍；杀拉麦，必遭报七 
十七倍。"又《马太福音》耶鍊说：不是到七次而是到走十个七次 。 （Matthieu 
18之 21-22) 又《创世记》第四十一章，谈及屯母牛，法老做梦，解者似为必 
先来古个丰年，随后来古个荒年。《可兰经》一二之四六、四七， Yusufu 说：国 
王梦见七头牛，亦有屯穗麦走荒年之应（马坚译《古兰经》，180页）说即本此。 
"古"之为神秘数字在希伯来及回教世界亦极盛行。（参看 L Paneth ： La sym - 
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bolique das nombres das I ’ inconscient , p . 1 日 8, La symbole 7") 

印第安人、契洛基人亦(四与七为圣数。^：：之构成，由四方加上吉维 
(上中下）。在《阿闽婆吹陀》第五之一 0 有颂一首， Whitney 氏标题曰 for 
defence from all quarters , 兹摘录英译如下！ 

1. My stone-defence are thou ； whoever from the eastern quarter , 
malicious , shall assail me , this may he come upon ? ( rch ). 

2. My stone-defence are thou ； whoever from the southern quarter et 。 

3. My stone-defence are thou ; whoever from the western quarter etc . 

4. My stone-defence are thou ; whoever from the northern quarter etc . 

日 . My stone-defence are thou ； whoever from the fixed quarter etc . 

6. My stone-defence are thou ； whoever from the upward quarter etc . 

7. My stone-defence are thou ； whoever from the intermediate quar ¬ 
ters of quarters etc . 

8. By the great one ( trhat ) I call unto mind , ...by Sarasvati , mind - 
yoked ,we call unto speech . 

在西亚咒语有走石，此颂 stontdefence 合臥汉文，译作"石敢当"最为恰当。 
颂中表示四方及上中下 S 维皆有抗御邪魅 （ malicious ) 之威力。"毛"之形 
成，分明由四方合维，此颂可提供有力之证，视《墨子〉〉之（〈迎敌祠》， 
只言"敌四方来"，只言四方而不及 S 维，更为具体。吾国古代音乐理论有 
"七始"之名，《太平御觉》卷五六五引《乐说》云："屯始八终，各有其宜。" 
注云："古始谓四方及天地人也。"又有五元，为礼乐之本说，表之如下； 

上元一一天气 

中元-人今 

下元——地气 

时元 

风元 
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亦见《御觉》所引，添(时、风二元，更加复杂。上中下元即是 S 才，故屯 
数可说是四方 + S 才二七。《阿阔婆吹帳》之《石敢当颂》，辟邪于四方及上 



中下 S 维祈求平安，最后请出 brhat ， 相当于汉俗太一之神。据说此颂施于厌 
胜巫术，其文句常被引用于家屋祈福镶灾乏用。汉俗之 "上梁文 "，与敦煌所 
出驱傩习见之《儿郎伟〉>，必用拋梁东、抛梁西、抛梁南、拋梁北、拋梁上、 
抛梁下诸惯语，与印度此颂命意措词颇相类似，故备录其文，似供参考。 

至于"石敢当"立碑辟邪，似始于唐宋，见于《墨庄漫录》，津德忠有 
《石敢当、石狮与风狮爷》一文详述西南各地之习俗 （ 《东方学》1986年72 
期）。庆历中，张韩宰福建甫田，得一石铭，文吉；"石敢当，镇百鬼，压灾 
歹央。"唐大历五年 （770) 县令郑（押字）记。论者谓此为石敢当最古资料。 
印度之 Stone defence ， 其俗流行必甚早，其辟邪之功，似在 "毛" 之神秘作 
用，远源追溯到西亚之走石、七咒，所谓 twice Seven 二倍七数，而印度则为 
tri - saptaS 倍七数，耶鍊则说古十个走数，更是变本 加厉， "七"数之神秘作 
用及其在历史上意义，有不容忽视者。 

七字之语源，世界不同语系之语文，若干似不无多少关系，有待于专家 
之探讨，试略揭其名如下表： 

imim ( Sumeriain ) 

Sibi setum ( Akkdian ) 

Sapta (梵文） 

Skih (希伯来） 

Sabei Sabeum (阿拉伯） 
haft (7) 古波斯语 
haftad (70) 古波斯语 
yadi (突厥、蒙古） 

语言学方面，本文不拟涉及，但指出彼此思想脉络，拥有互相吸收之处， 
《可兰经》与《旧约》更为明显。吾华自北周大量翻译《五明论》及《婆罗口 
天文》一类著述，虽已失传，但天竺咒术入华，不自唐始。《阿阀婆妖陀经》 
中咒术充满篇幅，《长阿含经》卷十四《梵动经》有一段 i 几讽婆罗口 "行遮道 
法，邪命自活，或为人咒病，或诵恶咒，或诵善咒，或咒水火，或诵象咒， 
或支节咒，或安宅符咒，或火烧鼠哦能符咒等等，沙口霍暑无如此事。"由于 
佛徒之排斥，此一《妖陀》始终未有译本，然咒术在唐代仍极盛行，观中宗 
景龙吉年，近臣宴集，各献伎芝似为乐，左金吾将军杜元能诵《婆罗口咒》， 
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一时播为美谈。®唐特设有咒禁师官，见《唐会要》。胡兰省注；"婆罗口咒， 
今所谓天竺神咒也。"则其时阿阔婆咒文，想必有片断传人民间。西北驱傩上 
梁之向上下四方祈镶，与《石敢当颂》有暗合之处。石敢当之名即 stone de ¬ 
fence ， 唐后其事盛行，凡此种种极可玩味。七"一词出于吹陀，兹略考其 
来历。近时叶舒宪在《人日之谜》一文 ® 已畅论 "4:" 字及其作为世界神话通 
行之模式，惟于印度资料未曾涉及，本文所论，或可补其不逮，仍望专家有 
臥匡正之。 

本文为季羡林先生八十硕寿而作 


史測神话保说与化较古史学 


①《通鉴》标点本，6633页。 
③《中国文化》第1期。 



巧符号与古代印度 


拙作《巧考》之撰写，主要目的在展开讨论佛教人华(前，巧字产生的 
事迹。对于欧亚各地所受巧这一符号的广泛影响，略去不谈。由于西方学人 
对巧的探索有极悠长的历史，论著浩繁，不用我们去费唇舌。 

比利时 Goblet D . Alviella 氏于1891年著《符号的迁移 》 (TheMigration 
of Symbols ), 其第二章即为 On the Gemmadion on Swastika , 全文共 50 页, 
事在 100 年前。文中征引繁博，溯源于 Troas 文化，谓巧符号东由髙加索传 
入印度，西则由 Mycenee 而希腊、小亚细亚、马其顿、西西里、罗马，而 
Villanova 文化亦出现巧号，传播之广，18世纪，且远及冰岛。余所见此文为 
1894年印度政府翻印本，比一般常用的1958年纽约印本早得多。此文希望有 
人全篇为之译出，相信对国人将有极大禅益。 

巧传明君在其近著《中西纹饰比较》中首篇即谈击形纹饰，第一节提到 
前人似为巧字正式制定为方字，归功于武后，所据为晚出《一切经音义》、 
《翻译名义集》等论著。巧君复撰《古代中国虫考》一专文，刊于《学术集 
林》卷五，讨论此说。 

余于《巧考》文中早已指出刘搬在梁天监十五年为剣县石城寺弥勒慷撰 
碑文，言及"当胸万字"。考竺法护译《普曜经》卷兰，亦已说"太子胸有巧 
字"。这些事都早在武后长寿二年著出字于天枢之前。因此，我们不能谓吊字 
之制定为万，始于武周。况武周时流行有《胸现万字经》，乃属伪经。事均后 
起，无庸深论。钱文忠《读梵学集〉〉谓弘始间佛陀耶舍译《长阿舍 经》， 巧已 
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作万，故认为巧进入汉字体系，至迟必在后秦。（《集林》五，35日页）足见武 
周说之不能成立。 

巧字见于殷代甲骨文字，共有二义： 

(1) 天象 

其 t ' 辞方：柯曰……雨……采索分曰暮 a 月）（《合 集〉〉 二一 0 —王二 

《缀合》本九） 

此字位于（大）采之下，必指云气之象。是版字纤小，董作宾目为文武 
下时期，实当为武了时物。 

(小河沿陶文之巿证之，应是击字。《尚书大传》舜时卿吉歌曰："卿云 
烂兮纠漫漫" （ 《御览》八云部引），此字巧字可读为漫，状云气景象。 

(2) 巧舞 

1、辞云：乙西……雨才 . 雨 . 各（方） . 雨。 

巧戌1、‘ . 巧舞， J 雨，不雨？ 

巧戌 I ' ，于戊雨。 

了亥1、，舞又……今夕雨。 （ 《合集》二 0 九七四） 

按巧 舞当即万舞，殷 h 辞字亦作万舞，见于 （( 小屯甲编》。 

今曰辛，王其田，亡媒。 

0乎万舞。 （ 《平》一五八五 H ■—六二 0， 参《考释》，211页） 

万字作不，屈万里据古馀定为万舞，可从。《诗•简兮》："方将万 舞。" 
《商颂•那》："庸鼓有敬，万舞有奕。"毛传；"臥干羽为万舞，用之宗庙山 
川。"殷人盛行羽舞。《合集》一条当是舞零求雨之 K 不舞为干羽的万舞。 
h 辞中的万舞，裘锡主论之已详，众所共悉。出舞殆为万舞之异写，惜只有 
一见。、 ' 

经上述甲骨文字所见巧字，可知远在殷世击与万、萬 S 文互相通借 。 lil 
巧为萬，在契文己有此种现象。与佛教的巧字相，毫无关涉。甘肃境内寺注 
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文化遗物，如西和县栏桥遗址 M 四陶罐耳上有巧符，其年代为公元前133 日+ 
175,约当商代中期寺珪属弟人的文物，证明殷代弟人与殷均已吸收此一 
符号，且已进入汉字体系乏中，为时必甚久，恐在夏、殷之前矣。 

荫氏文中举出周仲了壶及战国铜器狩猎纹壶，其上都有巧纹，但不十分 
类似。其实子叔黑臣堂盖，刻有由纹，厭钟右舞部刻 © 纹，战国早期越器戈内 
亦有©符号，江陵太 辉观楚 墓彩绘豆切巧为纹饰（均为刘昭瑞化指出）。足见 
上承殷代，此一记号流行乏广。而@形纹样与印度公元前4000至3500年之米 
哈迦尔文化 （Mehrgarh Civilization ) 陶器所见完全吻合，很值得研究。 

近时印度考古学新知，比哈拉巴文明更早在次大陆俾路支 （ Baluchistan ) 
地区几次发掘中发现所谓米哈迦尔文明，出±有泥砖建成的储藏室，内有陶 
器和铜器，陶器出口输往伊兰。贝壳编制颈环出于近脚拉伯海之口岸。估计 
年代约为公元前5000—公元前3500年，又有男、女塑慷，女带长发，男披缠 
头巾 （ turban )， 首次发见。 ® 在俾路支与印度西北边界 ® 发掘出 止一件 绘有圆 
圈，内画一个 " yR " 号。 ® 逸个记号在汉±西周、战国器物上非常习见。 

印度大文法家波你尼仙书中说巧号用为牲畜的耳记 ( earmarking ). 见于 
史诗 （ Ramayana ) 及《大战书》，这个符号代表吉禅，印度河谷文化亦已普 
適使用，尽人皆知。雅利安人臥前的印度一般认为是达罗酣茶人的世界。近 
年印度天文学家悉哈 （ B . G . Sidharth ) 在他的《历法天文学、天文年代与考 
古；关于古物及其科学的一个新观点》 ® 论文中极力强调米哈迦尔文化的人们 
已经把 Lfi 符作为主题的重要性，他主张雅利安人所遇的不是哈拉臣人，而是 
大夏人，他说通过对印度南部发现的骸骨进行分析后，发现多是与地中海区 
居民或是高加索人种相同。这就揭穿了有关达罗她茶人说的真面目。我从前 
尝举出巧送一符号在西亚分布邻近各地，一般追溯到公元前4000年于死海泰 
利拉特、加苏尔 （Telglat Ghas 日 1) 文化层中出现一石权杖头部带有巧字形。 
又在阿富汗西伯尔汗 （ Shibergan ) 出王的金器近20 000件，有一剑銷上缕刻 
两行连续出字作为纹饰，乃为公元前1世纪至3世纪月氏人的遗物，大概在 


①《考古》，1987 (8)。 

③参看 J . F . Jarrige 与 Meadow 的《印度河谷文明的履历 )）（The Antecedents of Civilization in 
the Indus Valley 。见 Scientific American , 1980 年 ，243 期。 

③ 参所附地图，著米号，即表示有巧字陶器出上之地。 

④ 参下文引悉哈论文。 

風中文译文，见赵令扬、冯锦萊：《亚洲科技文明》。 
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亚历山大死后（公元前 323) 希腊大夏时代用连续巧字施用作器物上的纹饰， 
似乎是希腊人惯用作风， ILIOD 所出的圆形器亦有此例。送个代表吉祥意义 
的巧字，月氏人亦广泛使用。 ® —般所知，米坦尼一赫梯 （ Mktani - Hittite ) 
文件上的神名，可与妖陀互证，《妖陀经》的首创者雅利安人事实亦复 川流不 
息地由阿富汗逐渐南徙。今天考古学的新知告诉我们巿迭一符号在印度的诞 
生可追溯到公元前3500年的 Mehrgarh 文化，它和 Anatolia 附近公元前7000 
年的 NevaliCori 文化相衔接。1891年《符号的迁移》一文的作者，指出击符 
在世界各地分布情状，惟波斯地区则未之见。百年^^来，考古学的推进近东、 
印度、华夏的新知，大可补其不及。印度与华之间，击符在殷代早已被吸收 
成为契文。与万、萬二字互相通用，远在佛典传入之前。而印度则哈拉巴文 
明所出带有出符的印章， J . Mashall 的考古报告所见的方形外圏内有巧号， 
与 Rangpun 陶片上的國符，亦非最原始之物，更在此[前出现的有③的陶纹， 
和汉上的肢钟、越戈一样，真是匪夷所思！故为指出， W 供同好作进一步的 
参考。 


《学术集林》卷11，上海 


霞参看拙作《丝網之路引起的文字起源问题》，载《明报月刊》1990年9月号，又 V . Mari 英 
译，及《说巧》，同月刊1990年10月号，香港。 



此图据舶 I ’ enfi/k A/nm‘ca« 原围复制 

Mehrgarh 遗址位于 Bolan 河流域，邻近田基斯坦中部俾路支地区的印度河平原 
的西缘。此图标出了印度河流域的两个大城市摩亨佐•达罗、哈拉臣及其他考古 
遗址。 
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F . Staal 著 Agni 书后 


在世界林林总总印度学著作之中，加州大学教授史达尔 （Frits Staal ) 先 
生所著《火祭》一书，是一部别开生面而最富有吸引力、有关世界古典礼制 
之巨著。四吹陀及妖陀分专著与论文，车载斗量，见于印度民. N . Dandekar 
K 的《吹陀目录学》 (Vedic Bibliography ， Poona ) 连续几部书的钩稽评聲之 
下已无遗蕴。但能够将已经遗失了之远古祭坛和礼赞之曲折繁琐手续予^^复 
原，并配上录音带保存着诵唱音声原貌，无如《乂祭》此书之重要，可似说 
是一种创举。全书装订作两巨峽，重量几乎数公斤。承史教授从美国远道 
寄赠，我初收到时非常惊讶，回信给他说连好像是"宁（文）王遗我大宝 
龟" （ 《尚书•大诘》）。印度乂祭典礼在祭坛下必埋一神龟 （ korma )。 我是 
专口研究龟 h 历史制度的人，对于此一大著当然特別感到兴趣，自是不言 
而喻。 

此书写作动机在著者自序中已有详细说明，它是对印度南部南部智利 
( Nambudiri ) 地方现行火祭礼仪的详细记录，从四月起前后举行火祭，关于 
建坛、苏摩酒祭，及如何唱诵等等描绘，每一动作都摄影成图，令人读之 
如亲临其境，躬与其盛。苏摩酒祭在古代印度异常隆重，华僧视吹陀为外道， 
介绍者绝少，今从史氏此书可似知道苏摩祭之真相，令人大开眼界。 

我于史氏此书读后有拟补充者二事：一为汉译佛典对火祭之记录及 Agni 
一字之异译，二为火祭祭台之鸟形象征不死标志与华夏大^神话之比较，暨 
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古代齐学与梵书关系之推测。后者见于另文。 

印度火祭之俗，何时正式人华今不可考。《高 僧传- 维祇难传》称他"本 
天竺人，世奉异道，[^^火祠为正。……沙口夜密加咒术，令难家所事之乂， 
欽然变灭。……即于佛法大生信乐。"可见维祇难原是婆罗口徒，后来才改信 
佛教，他原有家中所祀之火祠，当然是 Agni (有人误说是火妖教，是不对 
的）。彼于吴黄 武兰年 （224) 至武昌，时佛教人华已久矣。 

近时出±文物，武昌莲溪寺东吴墓白毫陶倆，作菩萨状。江宁张家山西 
晋墓魂瓶内有佛像四川乐山东汉墓发见一石佛坐慷，背有项光，手掌作施 
无畏印，附近崖墓有顺帝永和及桓帝延嘉年号。 

吴越及楚地皆盛行用蚀花肉红石髓作流离剑饰，已证知非本国上制，其 
在云南江川李家庄22号墓出±六棱形柱状琉璃珠，盖从印度输入。云南呈贡 
天子庙战国潰墓，其铜恣上有佛光，则战国时期中印交通已获证明。汉永平 
十二年置永昌郡，边境有身毒居民。王景(神雀之瑞，而进《金人论》，此金 
人即浮图金人也。 

乂祭手续9在后秦弘始间，佛陀耶舍 （ Buddhayasa ) 等译之《长阿含经》 
( Dirgagmma ) 卷十五 第兰分 《究罗檀头经》（第四）记婆罗口的礼仪云； 

时娑罗’口欲设大祀，办五百特牛、五百粹牛、五百特缺、五百特缺、 
五百毅羊、五百羯羊，欲兴供祀。 

……諸婆罗 n ， 我又闻羣喜知王种祭祀，十六化具。 

……佛告婆罗 n : 尔时刹利王水宛头种，十五目月满时出彼新舍， 
于舍前露地然大火蒜，手执油瓶注于火上。 . 

时婆罗口手自斟的，供佛及僧。食讫，去体行澡水毕。佛为娑罗口 
而作颂曰： 

祭祀火为上，讽诵诗为上。人中王为上，众流海为上。星中月为上， 
光明曰为上。 .（ 《大正藏》册一 ， 101页） 

特，《广韵》 去声古志 "化牛 ，，。裁， 去声五實 "草名" 。羯， 人声十月 "辖 羯"} 

"键牛"，去声十亡夹，键训"辖牛"。此一偈见于《阿含经》的异译者多处，^ 
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①《考古》，1985 (10)。 








复缕举。 

印度乂祭之祭坛有 兰火， 见于《唱赞奥义书》四之十一： 

(1) 居家火 ： garhapatya (domestic fire )。 亦称家主火，亦即根本 
火、西祭火。 

(2) 南方火： dak 如 nSgni (southern fire ) 。亦即祖先祭火。 

(3) 福田火 ： ahavaniya (offering fire ) 。亦称东祭火、供养火。 

《奥义书》中 S 火对宇宙自然物之编配如下： 

居家火：地 （ pnhivi ), 火 （ agni ), 粮 （ annam ) ,日 ( aditya ) 

南方火：水（非），方 （ dik ))， 星 （ nak ^ atmrn )， 月 （ candram 別 
福田火：气 （ pr 啤 a ), 空（沁豆 sa )， 天 （ dyam ), 电 （ vidyad ) 

禍由兰火溃为四火、五火，而五火具各种之几何形，有圆、方、半月、兰角、 
六角等之不同。 

宋求那跋陀罗译《阿含经》四记马祀大会，有云： 

然娑罗 n ， 当勤供养王火，随时恭敬，礼拜奉事，施其安乐。何等 
为王，一者根本，二者居家，王者福田。 

何者为根本火。……谓善男子，方便得财，手足勤苦，如法所得， 
供养父母，令得安乐，是名根本火。何故名曰根本。若善男子，从彼而 

生，所谓父母，故义根本。善男子，崇本故， . 

何等为居家火。（从略） 

何等名（福）田火。（从略） 

佛氏反对婆罗口，将 S 火改作贪歡火、膜惠火、愚痴乂之 S 毒。 

陈时真谏译《金屯十论》； 

第一偈说明云：四皮挖中有别因，此因得果，是定是板，故汝欲知 
则无所用。四皮陀中说言，我昔攸须摩味，故成不死，得入光天，识见 
诸天） . 
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如马祠说言，尽杀六百兽，六百兽少王不具足，则不得生天为戏等 
五事…… ( 《大正藏》册五千四，口 4 日贯） 

偈："离欲故没性，恍欲故生死。由自在无碍，翻此故有碍。" 

"我今行大施，作大（火）祠天事，今攸须摩味，于后世间，我应受 
乐因。此•比欲受生生死，谓梵处等，乃至兽生是名布施 缚。" （1256 页） 

此为《金4：十论〉〉涉及马祭与须摩 （ soma ) 之记载。 

密宗《孔雀明王 经〉〉 卷中言： 

阿难陀有四药叉大将常在空居，拥护所有空居众生，令离化苦，其 
名曰： 

■^引二合 

素模引 

阿傻顽 

废 

彼亦 k 乂此佛母大孔雀明王，拥护我《巾并诸眷属，寿命百年。 （ 《大正 
藏》册千九，427页） 

臥梵文复原之，素里野即 suriya ， 素漠即 soma , 魄庚即 vayu ， 为风神，阿擬 
领即 agni 。 同卷又列若干将军名号，其中包括； 

印擦巧 （Indra ), 素摩 （ Soma ), 嘟嘻擎 （ Varuna)， 妹。罗惹破底 
(Prajapati) ,婆。罗纳缚惹 （BharadvSja) ，伊舍那 （& 加 a) 

妖陀地位极高之尊神，至是都被降而为夜叉。此处 agni 译作阿擬领， soma 又 
译成素漠和素摩二名。 

梁扶南僧伽婆罗译《孔雀王咒经》下云： 

阿难上方有四夜义大军主住上方，常守和上方，其名如是： 

苏摩梁言月 

修利《曰 
恶祁尼梁言火 


史溯神话传说与比较古史学 



婆脯巧言风 （ 《大正》九八四，册十九，452页） 


此又译火作恶祁尼，与玄裝之作阿畜尼之音相同。 

唐代密宗巨匠所译经典，有时译 Agni 为"阿慑你"。金刚智译出乏《金 
刚峰楼阁一切瑜伽瑜«经》、《大正藏》八六七卷上，《一切如来内护摩金刚轨 
仪品》第十之中，全品概为真言，几乎每篇皆提及 agni 之名，一概"阿擬 
你"译之，兹引述如下： 

复次金刚手，我说内摩。……因字金刚句，发生猛利火，烧除众 
不祥， 為金刚 持地，速悟无等觉。…… 

淹引邱日叹二合 歇引睹阿傻你 二 合嫂！ 

確■引蹲 日口罗 二 合 阿色当 二 合巧比也—合阿礙你啤！ 

淹引雌日口罗二合 口罗怔那 二 合王婆缚 阿礙你但雌！ 

淹引 蹲日哎 二 合 路计湿鱗 巧 P 罗惹 阿儀你 绝哩 

淹轉日 P 罗阿读伽师儀你應 

切上五真言，试将梵文为之复原，轉日哎是金刚 ( vajra )； 歇睹是"界" 
( dhatu ). lil 下是金刚界曼茶罗之四佛； 

(一） 阿乞当酣也，梵文 ak ^ obhya , 即厕詞佛。 

(二） 喫坦那 S 婆缚，梵文 ratna - sambhava ，即宝生佛。 

( S ) 路计湿轉喫喫惹，梵文暂拟为 （ vai ) roca - svara - raja , 义为通照一 
巧王。相当于邮卢遮那，即大日王。 

(四）阿摸伽，梵文 amogha , 即不空，全名应是 amoghasiddhi , 义为不 
空成就。 

此一护摩金刚轨仪品中之咒真言，上举四方四佛之后，炉列各金刚十六 
大菩萨，故云"复次一必听，金刚萨埋明"，"复次金刚王 ••… •钩字生大钩" 
等等，每菩萨真言内皆有"阿慑你"名切示金刚火，兹依四方亲近菩萨分列 
于后： 

东方阿闪四亲近 

西台（色）金刚萨堪讲日。罗 二 合萨但缚 二 合阿银你 二 合畔碟 

(vajra sattva ) 
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北黄金刚王诗日巧二合啄惹阿凝你 二 合啤 弱人声 

(vajra raja) 

真言称为"金刚染" 

南赤金刚爱嘴日叹罗诫 阿傻你啤 鹤 

(vajra raga) 

真言作金刚称 

东绿金刚喜 嘴日巧 娑度阿礙你 畔 索 

(vajra s 豆 dhu) 

南方宝生 

北黄金刚宝嘴日啄二合谬‘恒囊二合阿儀你二合啤淹 

(vajra ratna) 

东赤金刚光好日 P 罗二合帝惹阿傑你 啤 嘴引 

(vajra tejas) 

西青金刚幢嘴日哎计都阿傲你 畔 但巧二合引 

(vajra ketu) 

南白金刚笑辟日 P 罗贺娑引阿礙你 啤 鹤 

(vajra hasa) 

西方 

东白金刚法诉目巧达摩阿礙你 畔 额利二合 

(vajra dharma) 

南青金刚利诉日 P 罗底乞叉擊^合呼傻你呼谈 

(vajra tiksna) 

北黄金刚因诉日巧二合系睹阿礙你 啤 轉 

(vajra hetu) 

真言作"金刚转轮" 

西赤金刚语嘴日哎 二 合婆洒阿傻你 啤 巧 

(vajra bhasa) 

北方 （不空 成就） 

南绿金刚业靖日谬 二 合羯磨阿傻你二合 啤 剑 

(vajra karma) 

西黄金刚护嘴日巧游乞叉^合阿礙你啤憾 

(vajra raksa) 

东青金刚牙嘴日哎药乞叉 二 合 阿凝 你畔引啤引 
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(vajra yaksa ) 

北黄金刚拳嘴曰 P 罗二^散地阿傭你 畔 敏 （ Ban ) 

(vajra sandhi ) 

^^上为十六金刚大菩萨，每一菩萨都诵"阿擬你"名一次。 

密宗护摩坛炉即从婆罗口火祭擎生，于圆、方、半月、兰角、六角诸形 
之外，更增莲华（有八叶形与一叶形）一形。而护摩火炉之种类更具有息灾、 
增益、调伏、敬爱、钩召、延命等作用。 

Agni —名，在玄巽《西域记》译作柯蓄尼，古代焉菁语作 argi/arki ( W . 
B . Henning 说），又有下列不同译法： 

阿考诚：刘宋求那跋陀罗译《杂阿含》第二十一卷译曰火。见《翻 
梵语》卷五外道。 

阿者舰译"有火"。见《外道诱质多长者经》。 

总结上文，阿善尼又有下列诸译名： 

惡祁尼 梁译《孔雀王咒》 

阿傻你 唐金剛智译《一切瑜伽瑜祇经》 

阿银巧 又译《孔雀明王经》 

今备列于此， liU 共读此书之参考。 

梨俱吹陀中 Agni 的颂赞，最少有二百之数，仅次于 Indra ， 兹将梨俱 1. 1 
之经常为人传诵之名篇，料四言句式韵语翻出， Agni —名则从密宗习惯，音 
译作"阿慑"。 


R . V . 1.1 

1. 我赞阿傲， 

2. 众仙歌颂， 

3. 福祐既臻， 

4. 阿傻增辉， 


5. 阿傻降神， 


6. 彼礼释者， 


祀事之师，神所凭依，百禄是宜。 

自古及今，阿儀已来，神之所款。 

月乂继日，休誉所归，群英（由于阿儀）咸集。 
(禮祀）是祷，神之监恪，四方是保。 

光华洋溢，真实不虛，春智靡测。 

墓賜嘉歡，紧安吉罗，事无不售。 



7. 惟汝阿礙，夙夕祈樵。昭昧尔思，持敬不移。 

8. 保其祭典，天秩是崇。含弘光欠，厥誉日隆。 

9. 神喜近人，如父与子，愿与永借，造福无比。 

至口犬陀经典中《阿曹尼》——祭坛，用砖槪成鸟形之祭台 （ bird-shaped 
altar ). 鸟为不死永生之禄志。鸟在古印度思想中有破悠远历史与神秘意义。 
火坛乏作鸟形， lit 中央及四方结合成为神我之象征 （ Atman : body + self - 
soul )。 于另文讨论之。（参《佛书之鸟夷与古印度火祭之《鸟崇拜》一文） 
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历史家对萨满主义应重新作反思与检讨 


"巫"的新认识 


巫字见于殷契有二个不同的字形，大多数作中，有一个作令 （ 《殷虚书契 
后编》二、四二、四）。中字所 W 可释为巫，由于字形同于《祖楚文》中的 
"丕显大神中咸。"中咸即是巫咸。中之即巫，久己成为定论。 

在萨满主义流行的今天，许多学人，解释古史上的问题，差不多习惯喜 
欢采用"巫"的观点来处理，不免运用过滥。本文重点在利用甲骨文上所见 
关于中的记载，结合文献，[寻求合理的解释，据[了解殷代巫字所表现的 
历史真相，提供古史家的参考。 

一、 从巫咸说起——巫为官名、氏名与巫的神格 

《说文》训巫为祝，又云："古者巫咸初作巫"，这一说分明是采自《世 
本》的。《尚书•君爽》云： 

在大戊时，则有若伊陳、匯雇，格于上帝。巫咸义王家。在祖乙时， 
有若巫贤。 

这 二位料 "巫"为氏的重要人物：巫咸与巫贤有人说是父子，一是大戊时的 
名臣，一是祖泛时的大官员。事实上巫咸并非神话人物，确有其人且见于甲 



骨刻辞。但不称为巫咸而作"咸戊"。秦简《日书》巫咸作巫减。有时只称其 
私名曰咸。戊是官名，戊与巫两字巧音相近（陈梦家《综述》，365页）。《白 
虎通•姓氏篇》则称巫咸作"巫戊’’。清王引之谓巫戊是今文（《经义述闻》）。 
按之 h 辞称戊者又有戊跋、戊交、交戊、尽戊等人名。归纳起来，有下列 
四例： 

咸一一尸、称其私名 

巫咸——官名+ 私若 

咸戊——私名+官名 

巫戊——两称其官名，而哈去私名 

可见巫是官名，可无疑问。江陵王家台十五号秦墓简：归藏曰：昔者殷王贞 
h 其邦，尚毋又咎。而受占巫咸，咸占之曰：不吉。蕃其席投之亦谷，蕃在北 
为化（化）（二一 S 简）。殷时确有巫咸其人，或但称其私名曰咸。 

巫由官名溃变为 K 名，切巫为氏。 

巫是属于"似事为巧"的一类。（宋本）《太平御览》 卷兰六 二人事"姓" 
项下引《风俗通》云： "^>1 事：巫、 h 、 陶、丘也。"可证。《史记•燕世家 • 
正义》："巫咸，吴人。今苏州常熟甚西海隅山有巫咸冢及巫瞬冢。" 

《世本》及《说文》(巫咸为开始作巫的人物，这一说由今观之，是很有 
问题的。 

二、绝地、天通的意义与巫 

《周 书- 吕刑》说"乃命重黎，绝地、天通"，这一句话在《国 语- 楚语》 
中楚昭王问观射父，把它直译作："重黎实使天地不通"。 "不" 字即针对 
"绝"字而言。"绝地天通"意思是说把天与地划分， 置官臥 主之，使神民 
异业。 

神-天-南正重 

民一-地——火（北）正黎 
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"重黎世叙天 地"， 重是南正、 黎是火 (北）正，是把天地划分，职掌各 



有所司。 观射父的议论之中，牵涉到巫勁!之事，他说： 

古者民神不杂。民之精爽不携武者戴古，而能齐肃衷正，其智能上 
下比义，其圣能光远宣朗，其明能光照之，其听能听征之，如是则明神 

降之，在男曰观，在女曰巫，是使制神之位次。 及少啤之衰也，九 

黎乱德。民、神杂薇，不可方物，夫人作享。家为巫史，无有要质，民 
歴于祀。 . 

《史记•历书》又复述这一植事。这段话古史家无不熟悉，屡屡见于专家 
征引。它究竟是讲什么？很值得仔细寻绎。巫興 I 是民人之中最精爽又能专私 
一志的，他具有特殊的智力，所切明神看中他，降灵于其身，他变成神和人 
的中间媒介 （ medium )， 到了后来，家家户户都有巫史，老百姓疲于祭祀， 
神和民的关系给弄乱了。重黎负责断绝地与天的沟通，是对苗民过度迷信和 
滥用巫术的一种纠正措施，目的可说是在于澄清"神治"。在神道设教的古代 
蒙昧时期，"绝地天通"便是要使民与神划分清楚他们的业务，所谓"神民异 
业"，划分神属天而民属地的两个不同的层次，复置官 lil 统治之，使各就其 
序。虽然巫甄是能沟通神人的角色；而绝地天通，即在禁止巫术的泛滥，使 
夭与地各就其位，神、民分开，不至于混乱不清。这是"绝地天通"一语的 
真正意义。《呂刑》说"苗民弗巧灵，制^^刑。"绝地天通是对付苗民的一种 
手段，划清神与民的界限，可 W 看做古代一种宗教整肃运动，目的在消除 
"家为巫史"的习偕。 

古时巫与医不分。《山海经》的十巫，其中巫彭 传说是 被认作（发明） 
"医术"的人，送些巫都与医药有关冢，而巫咸在《祖楚文》中称为大神巫 
咸，已经具有神格。最紧要的是所谓"灵巫"是(玉"事神"，见于《说文》， 
靈字，原本从玉，又或从巫作靈。这说明巫和玉二者的密切关系。我们看新 
石器时代玉器分布之广，从东北红山至东南的良渚，夷玉与越玉大量出±， 
大反山玉器上刻画神像，足证使用玉器的灵巫很早就已经存在了，我们先明 
白送一点，可知 h 辞中的巫，有的应是神格。所 lit 甲骨刻辞中的巫每每作为 
祭祀的对象。 

巫咸到了战国被称为"大神巫咸" （ 《沮楚文》）。《离骚》云："巫咸将夕 
降兮，怀椒精而要乏。百神競其备降兮，九疑窠其并迎。"屈原去国的判断最 
后取决于大神巫咸，百神同来迎廷，具觅其地位之崇高。司马迁 《封 禅书》 
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说；"巫咸之兴自此始。"他不说巫之兴自巫咸始，而说"巫咸之兴"，他是把 
巫咸看作巫官的通称。关于巫咸一名称的演化，顾炎武有很详确的考证。 ® 

殷代官名借戊字为巫，必有它的特别含义。戊为中宫（见《说文》）。天 
干的戊，自昔便被看成吉日，因为戊者茂也（古训诘书皆同）。《诗经》："吉 
日惟戊。"《毛传》："惟戊，顺类乘牡也。"后读戊为牡，故戊为刚日。匈奴之 
俗，亦臥"日上戊己"（见《史记•匈奴传》)。故其官称为戊己校尉。因为 
"阴阳和调，物乃茂成’心。戊的意义是"茂成’>，故为吉日。借戊为巫，或 
巫占尚吉，因切戊为名，故知借戊字为巫，不止巫与戊同音的关系，尚有其 
深层意义。 

关于"神"与"民"的区别，保持不混乱的秩序，到了战国中期的文献， 
像现今藏在 Sackler Gallery 的《楚帛书》里面有一段说： 

群神五正， 四田尧 （饶）羊（祥），建恒褐（属）民，五正乃明，神 

是富（享）。 

《史记•历书》记黄帝"建立五行，起消息，正闻余，于是有天地神祇物 
类之官，是谓五官，各司其序，……民是 lil 能有信，神是(能有明德。"群神 
五正即指五官（谓司五行之神），由于建立恒道，使其民有所属（巧，即属 
字），故五正乃有明德，而神得享于其位。这样便是使神、民各就其序。《楚 
帛书》对 逸一件 事亦复 叮巧再 S 。 再看银雀山汉简的《晏子》 （屯） 亦云： 

是>^神、民俱顺，而山川入（納）琢（禄）。 

神与民俱顺，即各依其位而不乱，山 川百物 自然亦纳入轨道了。 

互、说《周礼》"巫恒，'、《商书》"恒 舞" 与巫的职掌 

《周礼•春官》有"司巫"一职，云："国有大灾，则帅巫而造巫恒。"臥 
"巫恒"作为众巫之首。巫恒之名，在巫字之下加一"恒"作为形容词，郑玄 
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①参游国慰《离骚纂义》，377页引。 

③壶关^老上书给汉武帝中话，见《汉书-戾太子 传》。 




训恒为久，说巫恒如巫先之例。古代语汇可1^^相比况的又有所谓"恒舞"，恒 
训常，恒舞意思是指经常举行乐舞之事，商代对于滥行乐舞视为禁条，《墨 
子- 非乐》引"汤之官刑"说； 


其恒舞于宫，是谓巫风。其刑：君子出逆二卫（遂）。 

古文尚书《伊训》十鑑指为 S 风之一亦言： 

敢有恒舞于宫，酣歌于室，时谓巫风；敢有瑚于货色，恒于游故， 
谓之淫风。 

巫[舞降神，故 i 几恒舞为巫风，送里"巫风"是賤辞。汤的官刑对于过度的 
乐舞，施 W 基轻的刑罚，只科1^^二遂（用孙治让说）之丝于君子，而小人则 
否。《墨子》引用之作为他的《非乐说》的佐证。我们看殷[>辞中的舞字出现 
次数之多，知汤刑是无效的！ 

舞字有时只写作"無"，《周礼•地官•乡大夫》，《兴舞》下郑注云："故 
书舞为無"引杜子春云；"無读为舞。"铜器铭文有"于大無司折（誓），于大 
司命用壁"之语（齐湛子孟姜壶），"大無"即是大巫，此即借無为巫之明证。 
《周礼》中"司巫’’之职，属于春官，请看下文： 

大1、，下大夫二人 . 

龟人，中壬二人…… 

善氏，下壬二人 . 

占人，下壬八人…… 

签人，中去二人…… 

占梦，中壬二人 . 

大祝，下大夫二人 . 

丧祝，上壬二人 . 

甸祝，下壬二人 . 

证祝，下壬二人 . 

司巫，中壬二人、府一人，史一人、胥一人、徒十人 
男巫无数、女巫元数、其师中壬四人…… 
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大史，下大夫二人 I 


郑玄注："司巫，巫官之长。"从上列记载看来，司巫和男、女巫的官职的位 
次是"中±"而已。比大 h 、 大祝、大史之职位稍低，至于一般之巫，地位 
更低。《周礼》"女巫舞零"用于天旱之时，《左传》记"大旱，公歡焚巫旌" 
(僖二十一年），《礼记•檀弓》记岁旱，欲料愚妇人暴巫，无论舞婆娑似降 
神，或者暴 W 求雨，都是比較下层的人物。前有人尝说"巫^>(事神"即女 
妓么始（明时杨慎’《升庵全集》卷七十一），近时且有人说"九歌女巫，与希 
腊古代之庙妓相似"故巫之职甚卑，至于后代或有用女巫祠神之俗。天水 
秦简有云： 

辰，虫也。-其为人：衣颈，小首，小目，女子为巫。男子为 

祝名。 ® 

巫的地位不高，由此可以概见。 

天旱狡女巫 W 祈雨及舞零之事，殷代 h 辞所见记载不少，如"贞；勿蛟 
婢，亡□从〔雨〕 " （《前编》六，二走，一）、"癸卯 h 岂真：乎多老〔舞〕、王 
占曰，其有雨 "（ 《前》韦， 兰五， 二）。女捧正是被暴焚的女巫，故其名字从 
女旁，呼多老舞雨，多老亦是男甥!之属，后代南中能懂夷经的巫师尚有"菁 
老"之称。（见《华阳 国志- 南中志》） 

祈雨而暴巫是 W 巫作为牺牲，古书记汤祷雨于桑林是一粧非常动人的故 
事，向来有许多不同的说法，最值得讨论的是有人把额亦看成巫，这是错误 
的。唐武则天时候，北口学±之一的间朝隐为要焰媚武后，亦尝似身作牺牲 
伏在姐上®，我们不能 Ui 此把阁朝隐说成为巫！汤祷于桑林把自己扮演巫胜的 
角色，目的在博得人民的爱戴，他与间氏情形是一样的。 h 辞中祈雨舞零之 
事，许多是由王来亲占，故屡见"王固曰"一类的词句，我们不能因为王亲 
占便说这些王都是巫。巫本身有他的职掌与身份，《周礼》所记大大祝与 
司巫各有所负责的事务，司巫只是中±而已。一般谈古史的学人每每作连类 
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0) 姜亮夫说，见《说屈赋中之巫》，见《楚辞学论文集))，343页。 
③ 《文物》，1989 (2)。 

③参拙作《从石刻论武后之宗教信仰》，见《选堂集林 )） 中册。 





推理，说商代重视巫术，遂把商王说为"群巫之长" ®， 或者说他"身兼大 
大祝大巫"，送样國固吞要的看法是没有根据的！ 

四、由《封祥书》所记秦汉之际对祀典的调整-论巫的身倫 

及其地域性 

《史记》的《封禅书》是记载先秦至汉初有关宗教情况最可信的记录，尤 
其对秦人的巫祝事务有很详尽而有趣的说法，我们通过《封禅书》知道秦制 
仍是上承《周礼〉〉，秦称 "祭，，为 "祠"，秦的祠官属于大祝，而巫则应由祠 
官来管理的。 

秦始皇与齐鲁的儒生讨论封禅之事于泰山之下，没有成功而自作决定。 
据说"其礼颇采大祝之祀雍上帝所用，而封藏皆秘之。"虽然当日文件没有公 
开，但显然是采取大祝所掌的礼仪，特别是雍地所行祭上帝的制度。秦置 
"大祝"之官，仍是沿用周制。秦居关中，地理上和周不同。《封禅书》说: 
"兰代之君皆在河洛之间，故嵩高为中岳。""其礼损益世殊，不可胜记。"每 
一朝代的礼制都有因袭和损益，秦地不及河洛，不能举行中岳之祭，所似秦 
人对于山川之祀典必须另行调整。 ® 《封禅书》说： 

及秦并天下，令祠官所常奉天地名山大川鬼神，可得而序也。于是 
自鞭 V 乂东，名山五，大川 . 自华 la 西名山七、若川四。…… 

这是当日调整后的祀典情形，山川诸祀实际都由祠官所掌，有的地方，皇帝 
不能亲往致祭，"诸此祠皆由大祝常主，岁时奉祠之。"故知大祝是秦的礼 
官，有些地方是由他来主持祭事的。《封禅书》又说："远方神祠者，民各自 
奉祠，不领于天子之祝官，祝官有祕祝，即有普祥，辄祝祠，移过于下。"这 
是说远方有它的神祠，不属于大祝所管理，则由百姓自己去致祭。如果碰到 
有灾祥发生，方才令祝官往祭。祝官属下有所谓祕祝，他们往往把过失的责 
任推矮给下级的官员和老百姓。《说文》；"祕，神也。"这些 神秘的 祝官，也 


( D 张秉权说古代巫术往往操在国君之手。引陈梦家说 W 巫咸为商里之咸，《周礼》的恒巫是王恒 
( 《甲骨义与甲骨学》，411页），这种过分的推论是很危险的。 

③参看周就徊《九歌新考 )） 秦汉宗教一章。 
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许是"巫"。 

汉高祖即位臥后，宫廷里面，供养许多不同地区的巫祝。大致沿袭前代 
礼制。《封禅书》说： 

悉召故秦祝官。复置太祝、太宰，如其故仪礼。因令县为公社。（李 
奇方："犹官社也"） 

令祝官立告尤之祠于长安。长安置祠祝官、女巫。其梁巫，祠天地、 
天社、天水、房中、堂上之属。 

晋巫祠五帝、东君、云中、司命、巫社、巫祠、族人、先炊 
之属。① 

- 秦巫祠社主、巫保、族累之属。 

荆巫祠堂下、巫先、司命、施廉之属。 

九天巫祠九天。 

皆1^^岁时祠宫中。 

其河巫祠河于临晋； 

而南山巫祠南山秦中。 

汉高祖对于祝典的安排，大有所更张，是行集中政策，把各地不同的巫官罗 
致于长安宫中。我们看上列各地乏巫所祭祀的对象，何等广泛与复杂，《楚 
辞•九歌》的东君、云中、司命，事实是出自晋巫。这些巫官所掌的祀典， 
富有地方色彩。所班固在《汉书》的《高帝本纪》赞说："及髙祖即位，置 
祠祀官，则有秦、晋、梁、荆之巫。"他特别欣赏汉高祖逸一措施。颤师古注 
引文颖曰："巫，掌神之位次者也。"梁晋诸巫皆属于长安的祠、祝乏官，他 
们是管理神祇的种类、位次和礼节的各项神事的人物。虽然当日的详细记录 
没有留传下来，我们巧可从许多文献的点滴中钩索出一些陈迹。 

观似上诸巫，祭祀的对象有天地、五帝、九天及河、岳、社之神。河岳 
及社之祭祀均可追溯至殷代。就中荆巫所祠的巫先一名，亦见于甲骨刻辞， 
辞又有"宝巫"，似可看作巫保。送些巫的名目，都亦有它的远源的。上引 
这段文字十分重要，是汉初神学上一篇极有历史性的记录，可 Ui 看出所有祭 


通《汉书•郊祀志》文宇约略相同。惟晋巫下作"巫社、巫祠、族人炊"。颜师古云；"巫社、巫 
祠皆古巫之神。族人炊古之炊母之神也。"文字有点出人。 
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祀的各种礼仪，都是由大祝来负责。大祝是周的官名，于《周礼》仅属下大 
夫之官秩。汉高祖在国都所在地的长安置祠官、祝官和女巫。云梦秦简 "祭 ，’ 
都叫作 "祠" ，故知"祠 官" 是秦的官名。女巫则殷、周 W 来都有之，至于 
梁、晋、秦、楚各地方性的巫，亦都被请到宫中来主持祭事。由于各地都有 
不同的仪式和祭品，故非由谈地的巫官来负责不可。 

由 《封 禅书》所记秦汉之际各地诸巫，是由祝官所掌辖。送些巫事实是 
政府承认的官职，而不是民间那些借神附体作魔法的小巫。 

五、甲骨文中有关巫的记载之分析 

甲骨文所见的巫，非常复杂，兹就目前所见材料归纳为下列各项： 

(一） 巫先 

巧（惟）巫先。 （ 《合集》二一八八 0 二南明一 0 王） 

巫先一名，与 《封 禅书》"巫之巫先"相同，（〈汉书.郊祀志》颜师古注云: 
"巫先，巫之最先者也。"司马贞《史记索隐》；"巫先谓古巫之先有灵者，盖 
巫咸之类也。"都把巫先说是通名。®郑玄注《周礼》"司巫"中提及"巫恒" 
一词，注云：玄谓；"恒，久也。巫久者，先巫之故事。"则作先巫。《灵枢 
经》：岐伯曰： "先 巫者，因知百病乏胜。"则作先巫。 h 辞的巫先是否和上述 
的巫先属于通名，因只有一条，很难确定。时有贞人先，先即是有倪氏之倪， 
倪亦借 作華， 《周 语》： "有神降于 華"。 巫先亦可能即革地乏巫。® 

(二） 帝巫与"旁招" 
h 辞云： 

癸亥贞今日，小帝于巫，社一犬 （ 《合》王四一五五） 


取考李孝定《集释》，159日页。姚孝遂《类篆))，1119页，大抵参照岛邦男之《综类))，418页 
列出兰项。 

③周策纵引闻一多说有人先祠。见《史记索 隐》。 今本《史记》无之，査《广雅》丛书三十卷本 
之《索隐》云："披《汉书仪》云：祭人先于既西县人先山，山上皆有止人，山下有時娜。" 

③参拙作《殷代贞人物通考))，目47页。 
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癸巳 K 其帝于巫 （ 《合》王二 0 —二） 

辛亥 f '， 小帝北巫 （ 《合》王四一五七） 

帝东巫 （ 《合》五六六二） 

帝是祭名，小帝似指小型的祷祭，故用牲只有一犬，有的称为东巫、北巫， 
可切推知应尚有西巫和南巫，这必是祭于四方之巫。 h 辞四方巫每与嫌王同 
见于一片。有时帝巫亦作"巫帝"。 h 辞云： 

壬午，奏上，延巫帝 （ 《合》二一 0 七五） 

巫帝一犬 （ 《合》二一 0 七四） 

庚 . 巫帝，二犬 （ 《合》二一 0 七五） 

帝二犬 （ 《合》二一 0 七六） 

壬午 K 巫帝 （ 《合》二一 0 七八） 

巫帝一犬一豕，秦上 （ 《合》二一 0 七八） 

巫帝一犬 （ 《合》互四 0 七四） 

了酉巫帝 （ 《合》互四 0 毛四） 

予子1、巫帝 （ 《合》王四一五八） 

庚戌 K 巫帝，一羊一犬 （ 《合》王互二九一） 

上列有二条同在壬午日 h 巫帝，同时亦 h 嫌于±，王是社神，则所谓帝于东 
巫、北巫，正如他辞之言療于东±、北±，故知东巫北巫，即是东±北±之 
巫。即《诗经》所云"与我牺羊，《社^>(方" （ 《小 雅- 甫田》实为方社乏 
祭。今韩国巫俗用木头写四方帝逐鬼堵名号，湖北谷城甚的春秋赛祭，摆五 
张桌子，上供五方之神，谓之"跑五方 "。③ 殷代祭四方之巫，尚可想像它的 
大概情形。 

余谓"帝四方之巫"，当即《周礼》所谓"旁招"。《周礼》云："男巫掌 
望祀、望衍、授号，旁招茅。"延巫帝的意思可说是指"望衍"。郑玄说 
"衍读为延，声之误也。""望祀谓有牲藥盛者，延，进也，谓但用币致其神。" 
辞正作延，此句不言犬数，是不用牲的，故云"延"。"旁招"者，张衡 
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© 参金泰坤：《韩国巫俗图录》（集文探版）106围。 

③杜樣生：《谷城县端公舞源流 初探》 ，见《楚史论丛初 集》， 252页。 




《东京赋》薛综注云"旁四方"，《月令》"命有司大傩旁碟"，郑注"旁碟于四 
方之口"，孙治让《正义》称"旁招，招四方所望祭之神"。又云："此所谓望 
祭者盖广赎四方众神；与'四望，专属于大山川者异。"今观 h 辞言及四方曰 
东巫曰北巫，其为古代的"旁招"甚明，旁即四方，故知巫帝之巫，证之 
《周礼》，应属"男巫"之所掌。且言一犬二犬，明为旁"四方碟"犬之事。 
此类之辞其镶用茅，《晏子.内篇》记"台成有與，柏常毒，齐若巫也，请镶 
而去 之"， 《晏子》所说的柏常審，正是男巫的例证。 

h 辞所载又有四戈之礼，可能即是如《周礼•方相氏》的"人扩(四戈 
击四陋，驱方良（即赌觸）"来速疫赶鬼的动作。但 h 辞所见另有"四中 
(巫)’’ 一名，见于《哉寿堂甲骨》一，九 （ 《佚存》八八四），由于该片上文 
有二示、吉示，此处当作"四示"，作四中者乃是四〒的笔误。（王国维说， 
李孝定从之，甚是。） 

( H ) 伐巫 

乙立1、，影，伐于巫 （ 《合》互二二王四；《摄》二五 0; 《存》一， 
一七七八） 

丙寅 I '， 龄，伐于始 （ 《合》王二二王四；《撮》二五 0; 《存》一， 
一七七八） 

戊寅1、，巫又伐 （ 《库》九七二） 

戊寅1、，又伐巫 （ 《库》一 0 王二） 

此处巫与兜并列，知巫亦是巫神，作为祭祀的对象。伐是祭名， b 辞常见。 
安大略甲骨 MOO 五九号有"中了（宗 r 一词，见许进雄所撰《索引》 
( — *)0 

(四）埋巫 

王辰 I '， 互贞： 有潭巫， 乎取香。 （ 《合》五六四七正） 

迭是第一期 h 辞，其骨白由載署名，禪告于巫，而呼"取"。 h 辞又云: 
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"更中 言吾、與吾。告 言吾" （ 《合》 so 五九五）。什么是取和吕，详下文的 
"取巫，，及"吕巫"两条。 

{五）取巫与用巫 

……周取巫于化 （ 《合》八——五） 

……取巫 （ 《乙编》六一 0 九） 

甲戌……执，王巧（惟）巫，……母庚 （ 《合》二 0 王六五） 

乙亥，束（扶 ）； 用巫，今兴母庚，允史（使）。 （ 《合》一九九 0 七） 

此二条都有祀母庚之 K 甲戌是石亥之前一日。 

"… •其用巫……棄，且（祖）戊，若。 （ 《后编》上五，二二；《合》 
二五六 0 七） 

《易•巽卦》九二交辞："巽在床下，用史巫纷若，吉。"马王堆本作"用 
使巫，忿若，吉"，这一"用"字，如果释为用人之用，则殷时有 W 巫来作人 
牲者。 

{六）氏 （ W ) 巫 

甲子，1、续贞：妥氏（宮）巫、二告。 （ 《合》五六玉八正） 

贞：妥 ja 巫。（同上） 

贞妥不;^巫。（同上） 

贞伐 . 巫 va 。 （同上） 

贞：周氏巫，二告。 （ 《合》五六五五、五六五六、五六五四二《屯 
乙》七八 0 一、四—— 0) 

. k 乂巫 

贞：再 k 乂巫 （ 《合»九四六正二《屯乙》八一六五） 

贞鼻弗>^巫（同上） 

再切巫 
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贞巧兴巫其喊巫 （ 《合 »五七六九正二 《屯》 二七六一） 


W 上句例多相同。妥即子妥，此为第一期武了时刻辞，周原所出月氏人头骨 
上刻中字，合上引辞证之，周方国之有巫，已远在殷武了之世。故知周前期 
的历史，有借于殷代刻辞之助。殷、周交往事迹，更可推前一段时期。 

(七）降巫 （ 《合》五六五屯） 

此字待考，所从之攸应是降字省，殆指巫降之礼，《离骚》；"巫咸将夕 
降兮。" 

( A ) 巫巧 

偉（惟）巫言含 （ 《合〉〉互 0 五九五） 

巧即嗦。《尚书•顾命〉〉 ： "王云宿、 S 祭、 S 嗦。"宿，进也；祭，酒至 
地也；嗦，奠酒爵也。此为裸献乏礼，殷时巫（祝）亦参预其事。《周礼》司 
巫"凡祭事守達。"孙疏云："阴祀之達埋，自在正祭时既達之后。尚有荐献 
之礼节，故似司巫守之。"音示，荐献之事也。 

(九）新巫 

乙巳1 . 贞其 . 新巫。 （ 《合〉> 五六五互） 

(十）宝巫 

香子宝巫 （ 《合 »五八七四） 

子字可能指贞人子，宝巫当是"保巫"，《诗•楚茨〉〉吉言神保，马瑞辰说保 
与宝同，引（〈金滕〉〉"无坠天之降宝"，郑注："宝犹神也"，秦巫有巫保，殷 
时称为保巫。 ® 
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①姜亮夫有《灵保说与神保考》 （ 《楚辞学论文集》，309页）可参。 





(十 一） 巫宁风 


癸巳……巫宁……上、河、岳 （ 《合》二-五二《京》二九二 

六） 

癸酉]、，巫宁风 （ 《合》王互 0 七七二《后》下四二，四） 

辛酉1、，宁风，巫、九豕 （ 《合》王四一王八二《库》方—二） 

巫有宁风之术，殆指用碟臥祭。 

(十二）女巫 

贞巫姑不邪（卿 ）（ 《合》五六五二二《邱》一，王八，六；《京》七 
五七） 

. 巫妹弁子 （ 《拾》-，- ■) 

了亥1、驾:贞：巫妥（如 ）（ 《合》五六五 0) 

巫许每 （ 《合》二一五六八） 

这些巫之名字都从女旁，若如、妹、如、幷等，当是女巫。"在男曰现，在女 
曰巫。"御者，他辞有云；"丙申 h 巫，巧不巧"（《合》五六五一），《周礼•女 
巫》"旱曠则舞零" h 辞窦辉之事。肆即是"女巫"。从甲骨材料，知殷代之巫 
实兼指男巫与女巫，与《周礼》相同。 

(十 二） 地方之巫 

I ' 嘗：巫-至，曰巫 （ 《合》二 0 —五二） 

乙巳 K 巫& (南）殖 （ 《合》二 0 王六四二《乙》一五二） 

丙午 K 巫难 （ 《合》二六四一二二《乙》一 0 六） 

渡地名， h 辞有譬 方 （ 《宁》一， 二兰兰•’ 《屯乙》八六 屯八) 巫由植者，谓 
由渡地来之巫。 

殷代有不同地区的巫，与汉初情形正相同。古代的巫有它的地域性。《山 
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海经•五藏山经》记载各地区山川神祀的仪式和祭品的不同，观于殷代有从 
某地来的巫，正可证明这一点的正确性。 

六、巫与篮（路彝与露莖） 

《史懸壶》云： 

窺（亲）令史攫路汚，咸。 

资字一般多释为"窠"字，但此字其中间实是从中而不是从玉，所杨树达 
用方潜益说，另行指为"篮"而读路莖为露恣。《汉书•张禹传》；"择日繁齐 
露舊，正衣冠，篮毕。"服虔注"露莖，易著于星宿下，明日乃用，言得天气 
也。"是训赂，中为露天用鑑举行 h 卦之事 - 

算是算字的异写，《史懸壶》送字应当隶定作葬而不是算，但是许多古史 
家及神话学者解说送字时，从算（算）一义加似推论的便不能成立了。 ® 

马王堆本《易经•巽卦》写作葬，为八宫的第一卦，葬即篮卦的筹策。 

侯马盟书中关于 h 篮有数件，是写在圭形或璧形的玉片之上面，文云: 
"嬰二全五， 吉，葬。"文中 h 与盤二字并见。其他 283、289 页都出现 
葬字。 

我一向认为殷代的占 h 已具备和莖二者兼巧的习惯，古文献和 h 辞都 
有它的坚证，可臥支持这一说法。近年来周原出±的遗物，小屯西地的卦数 
陶設残片、殷墟南地的 h 甲卦数，和苗圃的卦数磨石，一一见诸考古报道， 
证知当时的易卦是用数字的奇偶来表示阴 阻交，不 特刻画于石制器物，有时 
还镶刻在龟甲的上面。 

过去古史的记载都说篮法始于巫咸，例如： 

巫咸作签。 （ 《世本•作篇》、 《吕 氏春秋•分躬篇》） 

昔之言天数者……啟商巫咸。 （ 《史记•天官书》） 

殿时巫咸善签。（谦周《古史考》、《卿览•方术》引） 
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①《积微居金文余说 )） 卷二，247页。 

③日本森安太郎在他的《黄帝的传说》，王孝廉译本，239页，《数、巫、越》一章中之说。 




现在看来，上列乏说是可信的。《尚书•洪范》云; 


择建立1、莖人。乃命1、签。 

h 与篮二者同时进行，可^>(做到神、人协从，在多样的占 h 手续之下取得一 
致的决断。 

巫咸也许是对于莖术有开拓性的贡献，故《世本》把他列为莖的作始者。 

巫娜祝史，四者并列，侯马《盟书》 S 见。《礼记•礼运》：祝櫃辞说， 
"藏于宗祝巫史，非礼也，是谓幽国。""王前巫而后史， b 篮替佑，皆在王左 
右。"马王堆帛书易传 燥 ))•• "吾与史巫同途而殊归。"盖巫在前而史在后。 
《荀 子- 王制》又称"偃、巫，破、击之事也"，击即甄。侯马字作瓢，增 
口旁。 

关于占 h 的事情，一般都视为巫术的一种，而把它看成萨满教那类有神 
灵附体的巫术。其实，贞 h 的贞，意思是"问事之正曰贞。"其中含有价值意 
味，即是否属于正当的决定。我已指出占[^在《大禹壤》中所说"先蔽志而 
后命龟"，好像占 h 者预先已有初步的主意，然后问 h ， 故《洪范》云"人谋 
鬼谋’’，人谋还是第一位，不是完全依靠神的意旨。占 h 是借用神刀，来 con ¬ 
firm 人谋先前的决定。 这样不能说占 h 纯是一种巫术，它在政治上执行任务 
时，却是一种手段。 

七、巫九名"与夏舞 

殷 N 辞晩期常见的套语有曰："今田，巫九备"一句，向来有许多不同的 
解说。 ® 我认为于省吾的说比较合理。我们看许由亦作许田，臥此为例，备读 
为縣或由，是可信的。备字可定为从女从田（由），或读为遊。 ( 《集韵》： 
"遙>’；《说文》；"行遊径也。 "） 夏启有九代之舞，亦称为舞九招 （ 《山海经- 
大荒西经》注引《竹书》），楚人的九歌、九辩，据说即由九招衍生而来（见 
《启巫》及《天问》）。九代之乐，《呂氏春秋•古乐篇》："大乐之野，夏后倍 
于此舞九代……左手持磬，右手操环。"在随县曾侯艺墓出±五弦琴的彩绘， 


抓史额神话传说与比较古史学 


①参屈万里《小屯甲编考释》2877号、3659号二条。 




作千二凤鸟，即夏后开神话的图儉。®按九代疑即九备，从縣之字，若 縣字亦 
作頤 （ 《集 韵》卷四）， 化与代形近易误，夏后氏九代（化）之舞，在殷代后 
期，可能成为一种武舞，在出师之前举行， 切示 戚武而助勘敌之用。有如周 
人之大武及武宿夜 （ 《礼记•祭统》郑玄注：武宿夜，武曲名也。） h 辞所见 
的巫九备，大都记于伐人方出师(前巫师作此舞。故说"九备（縣） " 即九 
代，是合理的。 

八、巫步与巫医 

巫步 

扬雄说过："昔者娘氏治水±，而巫步多禹。"（《法言•重黎篇》）由于传 
说大禹是因有病足疾而行跋。即《荀子》所云"禹跳 "（ 《非相篇》）。古代 lil 
废疾的人主持巫祝乏事，故自来有"巫販击偃"（《王制篇》）的说法。后代道 
教科仪中有所谓"禹步"者，即渊源于此。汉代人谓称之为"巫步"，近年考 
古资料对于"禹步"可追溯至云梦秦简 ® 及马王堆走十二方。甘肃天水秦始皇 
八年上郵简日书所载有一条说： 

得择曰出芭 n 禹步。互乡（向）北斗，质，画地视之曰，禹有直， 

五横，今利行。 （ 《简甲》六六） 

这是秦日书所载《禹须臾行》中非常重要的一段证明®，朝拜北斗而作禹 
步，秦时西北风俗已是如此。汉(前已流行各处。"禹步"至今道±圏内尚行 
之。民间舞蹈犹多存其遗俗，湖北谷城的"端公舞"，即其一例，端公之舞， 
进一步，退一步，左旋右转，正是禹步典型。端公是贬词（因被人目为异 
端），但其巫师原自称为"高公师"，高公应是"高功"，知其原出于道教。 ® 

巫医 

古时巫与医无分别，至今少数民族尚然。良医都是巫师，故医字从巫作 


© 冯光生：《珍奇的"夏后开得乐图"》，载《江‘汉考古))，1983 (1)。 

霞详拙作《云梦秦简日书研究》。 

③ 何双全：《天水放马滩秦简综述))，载《文 物》， 1989 (2)。 

@杜棟生：《谷城县端公舞源流初探》，见张正明主编《楚史论丛》，252页。 
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"璧，，，《山海经.海内二经》"开明之东有巫彭、巫抵至巫 相。" 郭藥注云"皆 
神医 也"。 此医而给^>(巫之名。郭瑣又有《巫咸山赋》序云："巫咸似鸿术为 
帝尧医，'，此并(医为巫。即巫咸亦被给似医之名。 

《公羊传.隐公四年》"于钟巫之祭"何休注云"巫者事鬼请祷解，1^治 
病请福者也。，，故后来祝由科为巫之支流，《论语》说"人而无恒不可切作巫 
医"。巫与医二事古时每连言。 

《山海经》里巫山一名常见，于《大荒南经》上面有"帝药，八斋"，郭 
撰注说"天帝神仙药在此，，，《大荒西经》有灵山，巫咸巫即至巫罗共十巫; 
"从此升降，百药所在。，’灵字或从玉作靈，巫玉事神，故灵山即是巫山 
(袁巧《校注》，367页）。巫与医自古拟来即有不可分的关系，近人论之至详， 
今不多及。^ 

天水秦简里有二条涉及巫医。 

九、巫的新发现与胡巫 

在陕西扶风召陈村的西周宫殿艺区遗址，发现巧雕的人头償，头戴尖帽， 
头部只存大半，髙 2.8 公分，其人高鼻深目，系白色人种，头顶刻有一中字， 
说者谓是大月氏乌孙人种，居留于今甘肃宁夏乏间，与周人常有来往，头部 
刻中字可能是充任巫的职司。另外周原建筑的板瓦绳纹阳面亦刻有中（巫) 
字。送二事都是新近关于巫的资料。@ 

这白色人种的族属，已有一些人研究，由于人头慷头戴尖帽，故被认为 
是希腊史家 Herodotos 笔下的尖帽塞 （ Sakes ) 人戶 林梅村则认为吐火罗 
( Toxri ) 人亦有这种帽子，在塔里木盆地及楼兰、尼雅一带有大量发现。他 
举出的佐证是1918年阿富汗的西伯尔汗金丘发现公元前1世纪月氏人的遗 
存，其金器中有一件金剑銷的边缘便缕刻许多个去字符号作为装饰，对于探 
索带有这个符号中的头像族属，提供一个依据。我尝细读 V . L Samnidi 的报 


①参周策纵文《中国古代的巫展与祭巧、历史、乐舞及诗的关系》，载《清华学报》，新1、2期 
合刊，1979, 1〜60页:），唯周氏必欲把《山海经》的十巫，逐一用音训方法加 lit 确定种别与性质，由 
于材料不够，推测的成分太多，不易为人接受。 

③围见陈全方：《周原与周文化》，20页，又同书陶文概论部分，189页 i 伊或平：《西周蛛雕人 
头种族探索》，载《文物))，1988 (2)。 

感林梅村：《开拓丝網之路的先驱——日上乂罗人))，载《文物》，1989 (1), 72页。 
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告，这一金器上面楼刻的却是巧的符号，并不是中，巧是 Svastika ， 不等于 
中，林君似乎没有弄清楚。® 

汉代文献每每提到"胡巫"一名称。武帝时有两粧有名的事件，都由胡 
巫担当主角，一是江充的巫盎案，"充将胡巫掘地求偶人， lil 捕盛" （《汉书- 
江充传》）者。而戾太子造反，"炙胡巫上林（苑）中" （ 《戾太子传》）。一是 
李广利投降匈奴，卫律"馈（令）胡巫言：先单于怒曰：胡故时祠兵，常言 
得或师（即李广利）料社，（谓 lil 李作为人祭 W 祭地神）。今何故不用？于是 
收或师 "（ 《汉书•匈奴传》)。李广利即因胡巫之言而被匈奴用作为祠兵的牺 
牲。西域有巫祝埋牛羊1^：^沮军事的习俗。（见《汉 书- 西域传》渠梨城条）胡 
地之巫，一般^^为即萨满的前身。 

荆巫有九天巫，祀九天。胡亦有之。《史记索隐》引 《 S 辅故事》云: 
"胡巫祀九天于神明台。""九天"一名亦见于《楚帛书》。《离骚》云："指九 
天 W 为正"。则战国时，九天之名已出现，汉、胡同有祭九天乏俗。突厥呼天 
为 Tengre ， 即蒙古之腾格里 （ Tengri )， 匈奴谓之撑舉，皆一音乏转。③九天 
形象在汉铜镜中久习见之。《海内十洲记》；"祠上帝于北河，归大功于九天。" 
祭九天之事，由胡巫司之，汉代胡巫不少服官于 中止。 周原出±头部刻巫字 
的戴尖帽的塞种人，正为周初的胡巫提供一物证。 

纳西文字有中，音斗，乃借自汉语。（李霖灿说） 

十、关于"巫教"问题 

什么是"巫"的内涵？至今似乎还没有正确的答案。现在通过上面从文 
献结合甲骨文的记载看来，殷、周之世，"巫"已是一种官职，《礼记.礼 
运》；"王前巫而后史， h 、 鑑、譬、備，皆在左右。"郑玄注："佑，四辅 
也。"又《丧大记》两次言及；"巫止于口外，君释莱，祝先入，升堂。"郑玄 
云："君行必与巫，巫主辟凶邪也。释菜，礼口神也。"是巫必常在君主的身 
边，因他有能力辟除凶邪，在礼口神时，祝可先人，而巫必止于口外。这样 
说明巫的地位和他对人君所负责的任务。巫专掌祀神的事务。他和大祝、大 
在周时可 W 并列。 


§ 饶宗顷二千世纪学术文集卷 


① V . I . S ： The Treasure of Golden Hill , Journal of Archeology , 1%0. 
③杜而未记突厥与蒙古皆祀九天，见《中国古代宗教研究》，30、34页。 



大祝官名见于西周的"禽鼎"，"司 h 事"之职，见于《国鼎》。《大戴 
礼•千乘篇〉〉 ： 记四时的四佐。司徒典春，有"日、历、巫、祝，执伎(守 
官，俟命而作。"巫与祝并列，属于春官之司徒，与周礼符合。"执伎"一名， 
亦见《礼记•王制篇》。《说文》训巫为祝，是有道理的。秦汉乏际很明显地 
巫是属于祠祝官下面一种负责神事的专业人员。在远古的中国，曾施行过禁 
止"家为巫史"的神、人关系的整肃事宜，把巫的职拳与一般老百姓划分清 
楚，祠祀之事由巫官来负责，"巫"已成为一种管理神事而属于政府的专口职 
业。 h 辞所见，巫的职掌范围和性质，和秦汉之际几乎没有太大的差别。我 
们不能拿民间原始性魔法形态的借神附身所谓 Ecstatic 的萨满式的巫术来任 
意加于吉代之上，特别是与殷周有关祭祀的典制来作种种的比附。 

在古代埃及，法老是降临人间的神，而苏美尔的王 ( sannum ) ,不是神而 
是人，是维系神与人的和谐关系；中国的君主亦是人而不是神，他们只是代 
天行道的王权掌握者，但不是降临人间有神灵附体的所谓"巫王"。"巫 王" 
一名是毫无根据的！近时宋兆麟著《巫与巫术》一书，把殷周说成巫教的黄 
金时代，又说战国(后，巫教才趋向没落，他把凡与祭祀及鬼神有关的事情 
都登记人巫术的贩目里面，还制造出"巫教"送一题榜，巫术与魔法及宗教 
径渭不清地混在一起，是很不科学的。西亚(占 h 术影响各地，人神交往， 
但"巫"的观念则绝迹。①(色列《圣经》谴责巫术 （ 《使徒行传》），印度的 
Athava Veda 屡屡见到 "against Katudhana ( Soncarars )，， 的偈颂。汤的官刑指 
出"巫风"的滋长，是要给予刑罚加 W 遏止的，邪道的巫术，为宗教所不容 
许，中外是没有不同的。 

HarsKtog 在回答秦家懿谈中国古代宗教时，指出巫与先知不同。《圣 
经》中的祭司不同于占 h 者。他说："魔法的余波可 W 保留于宗教里面，魔法 
与宗教今天同时共存，而互相渗透。"但魔法决不等于宗教，殷周有他们立国 
的礼制，巫 h 只是其庞大典礼化构中负责神事的官吏。巫，从殷(来成为官 
名，复演变为神名。——为大神巫咸乏名，从屈原所问 h 的巫咸和《沮楚文》 
中的大神巫咸，均可看出战国时与巫有关的神明仍有很崇高的地位而为国与 
国间外交上和知识分子所崇奉，巫在社会的需要，还是其能够维系人心。 
巫咸是殷的名臣，他能"又（治理）王家"。《书序〉〉说；"伊跋葬于巫咸，作 


① A . Leo Oppenhein 在他的 Ancient Mesopotamia i 苑 ： "Noteworthy is the absences of Shamanistic 
Concepts in Mesopotamia " (222 页）。 
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《咸乂》四篇。，，《咸又》四篇是他的政治理论，可惜已经失传了。巫咸是大政 
治家，证之 h 辞，确有其人。他死而为神，故屈原引为重。我们不能用一 
般巫术的例子来看待他，说巫咸是萨满，说屈原请教于巫咸，亦是一种萨满 
的行为。在屈原必目中巫咸应是一位代表真理 ( truth ) 的古圣人，和巫术毫 
不相干！对于"巫"字在古代中国的真相，和使用巫术遗存在民间宗教的陈 
迹，泛滥而毫不加恩索地来比附古代历史，这一方法是否正确？我认为很 
值得历史家再去作反思！如果说 S 代的政治权力完全依靠占 h 者、巫术和自 
称能够与神灵沟通的手段来建立，而把古人所记录下来的典章制度，一笔抹 
杀，把整个中国古代史看成巫术世界 ， lit "巫术宗教"作为中国古代文化的 
精神支柱，我想；在目前不断出现的地下文物其本身已充分提供实证，去说 
明古代"礼制"的可靠性，和纠正这种理论的轻率、混杂、缺乏层次的非逻 
辑性。春秋 W 来的学人无论儒家和其他的学派，都用一个"礼"字来概括兰 
代的典章制度。我写这篇文章的主要目的，希望大家对"巫"一概念的正视， 
可否采用旧观念的"礼>’，和有关的制度去细必地探讨来代替"巫"的看法， 
换句话说，从制度史观点来整理古史，或者比较合理，或许可(避免误人歧 
372 途，我这种态度是否值得深长考虑，还望大家加指正。 
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《西亚文献中的火》读后记 


蒲德侯 （ JeanBott 如 0 ) 先生是法京西亚历史文化研究的老前辈。从1958 
年起在索邦高等实验研究院主持亚述学 （ Assyriologie ) 讲座，精研娛形文字 
闪族诸文字，所著《神的诞生——圣经与史学家》 iNaissance de Dieu-Ui Bi¬ 
ble etl’historien ， 19% 的、 《美索不达米亚：文字、理智与诸神》 iMesopota- 
mie-Veceriture ? I 辽 raison et les dieux ， 1987) 久已风行于世。 

他写了许多专题论文，慷上面所译的是他从西亚文献中整理出来的关于 
"火” 的综述，另外有谈西亚的烹妊术，可谓姊妹篇，极为胳炙人口。他又探 
索西亚的占 b 术，成《古代美索不达米亚的征兆、记号与文字》 
( Symptomes , signes ， 如 itures en m 接 opotamie ancienne ) —'文长达 125页①, 
分析西亚僧侣显示于羊肝占 h 上的语言结构及其推理作用，为十分重要的文 
字，可惜尚无人译出，这里谈火一文，是出于他的女公子所译，特为披露于 
此，供治古代史学者的参考。 

"火"是人类文明的火花，没有火就没有光和热，和日常生活关系最为密 
切，火有她的神秘性，许多民族都崇拜火，用火熏烧作为人神交通的媒介， 
演变为礼仪送一模式，西亚、中、印都一样有火的神明，巧度称曰 agni ， 华 
曰祝融，西亚则有 Kum 、 Er - ra 、 Gir - ra 诸名。西亚在公元前2600年已出现 

火神。苏美尔文在 Uruk 第四期，火字写作 S ， 有乂光六道。汉籍传说，黄帝 
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①载于《占 f'' 与理性 》， Divination et 民 ationalite ， 19’74 。 



的陶正宁封子掌火，能作五色烟 （ 《太平御览》卷八六八乂部引《列仙传 泉）。 
祝融见于夏世 （ 《周语〉〉：夏之兴也，離降于崇山），时代更早。 

西亚人所用的火种(芦華 ( gigi - llu ) 为主，已燃烧的芦苹名 gi - lil ， 他们 
所用的树木，蒲君所述有灌木、枯木、朽木，木材有像橘树 ( sarlatu ), 中国 
则较为复杂，由于五行说流行，配上五色和季节有五木的名目。五木见于 
《楚帛书》，古代有随季节而改变用木的习俗，五木是愉柳（春）、娶杏（夏）、 
桑祐（季夏）、昨槽（秋）、槐檀（冬）乏异。 

中国自古来有掌火专职的官员，称曰乂正，晋国史官传说，唐尧时的 
乂正，居于商岳主祀大火，是殷人的先代。殷墟 h 辞对于火的记载甚多，证 
明殷人确有"虫乂"，"又于五乂"的事，其时对于天象的观测已对大辰火星 
有充分认识，近时在河南地区考古家已证明有当日观象的遗迹。乂官是主司 
出纳乂和改火之责，一直到汉代还有乂官乏设。® 

西亚亦用火石，即黑曜石 （ Ka - izi - i 旨 ati ) ，中国钻纔取乂（见《管子•轻 
重己》等书），神话人物有鑑人氏（见《荀子》、《尸子》、《尚书大传》），西亚 
祭祀必烧火 （ S 叩 U )， 和殷代的裏、焚巧同®。最有趣的是西亚的乂 ( Isum ) 
被解说为烧焦了草木的±地 （sconched earth ) 可臥肥沃，代表饶的火神 Erra 
和代表肥沃的地母神 mamma 可取得恰当的结合。壞云"火不烧山地不肥"， 
古代益烈山泽和火耕正是这个道理。 

西亚火神 Erra 似是主破坏方面，它的涵义有时亦表示饥饿和磕疫，所 
亦成为 god of plague ， 由于德文本 Erra 史诗的印行 （ P . F . Gossmann , Das 
Fra-Epos , Wurzburg , 1955), 有关的资料更加丰富，近人对西亚火神的研究 
有许多新说，详细见 J . J . M . Roberts ； The Earliest Semitic Pantheon 21 及 
38 两条。 

国人研究西亚史事者不多，相信本文的译出，对于欽从事古代"乂"的 
问题比穀研究的人们不无点澗的助益。 


①汉简记元康五年丙吉奏夏至先一日除隧（爐）取乂。参劳幹《居延简考证》"别史官"条和陈 
藥《汉简识小》，96页。 

( D 参王畔《殷人火祭说))，载《四川大学学报丛刊》，第十辑。 



附录一近东开辟史诗 

(饶宗颐汉文译本） 


第一版 

(-) 混讳 

天之高兮，既未有名。 

厚地之摩兮，亦未赋之1^:4名。 

始有渝虛 （ Aps 日），是其所出。 

漠母 （ Mumm 日）彻墨 （ Tiamat ) ,皆由孽生。 

大漫一体，滿然和同。 

无绵萧从结戶，无沼泽之可睹。 

(二）神降 

于时々:神，渺焉无形。 

名号不立，命运靡定。 

及乎神之降，乃与俱生。 

(10) 迄力牧 （ Lahmu ) 与力遐牧 （ Lahamu ) 之出，始肇锡1^乂嘉名。 
先彼辈而长成，既累世而滋大。 
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产安撒 （ An — Sar ) 与基撒 ( ki ^ Sar ) ,凌驾于众人。 
载祀绵延，历有年所。 

安牽 （ Annu ) 继祠，堪匹其父母。 

伊安撒之长子安奪，与其父而无殊。 

及乎努知穆 （ Nudimmud ) 之生，一如安奪之躯。 

彼更肖其尊亲，将为众父之主。 

既广识而馨哲，复多力而孔武。 

其强国终迈厥祖安撒兮， 

(如)于尾季之众神中，诚为无敌者也！ 

( H ) 初扰 

此诸神昆季，常结为一体。 

彼等困扰彻墨，汹涌于其前后。 

请！彼辈揽乱彻墨（情绪）， 

处于天宫，板據娱而烦读； 

渝虛既不能去其喧哗， 

彻墨则无言而作态如故。 

彼等之行诚为可憎， 

其容诚为可厌。（真横蛮之至。） 

渝虛为诸臣神之自生者， 

(30) 狂呼对其祇漠母而言曰： 

"漠母！我之茹兮，谁能悦予之‘。？ 

汝盖來兹，共质之彻墨。" 

彼等牲而坐于其前， 

长子（头胎）询谋于是。 

渝虚乃张其口， 

语骄赫之彻墨： 

"彼辈诚使余不胜其扰， 

昼夜不宁。 

余誓将巧之，杜绝其方。 

( 4 日)庶几可 W 康复，俾余小 休。" 
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及彻墨闻其言， 

愤怒而斥其夫； 

肆意唯哮，责其欺凌， 

作狂态而悲吟： 

"胡为乎！余殆拂毀弃我等之所建者? 
彼固烦凌，惟余等查亲切留意焉。’’ 
于是漠母给愿渝虛，有所进惊一 
然漠母之言，颇为无礼： 

"严父乎！必绝此叛逆之路， 

(50) 而后济于事，昼夜庶几安宁。" 

渝虛闻之，面遽作色。 

盖围于其图对抗诸神之恶魔也。 

漠母即趋其膝前， 

渝虛拥其颈而抱，坐下吻之。 


(四）阔亚 ( Ea ) 解纷 


今者，两人之间有何阴谋， 

皆传至彼等初生之诸神。 

诸神龄言，颇为震惜： 

但保持绒默，处于无言。 

独无所不知而春智之閑亚 （ Ea ), 涧悉其情， 
(60) 因其智力凌驾一柄为不可及也。 

彼想出一可施行之策， 

彼作巧妙符咒1^：^对付之， 

讽诵之使其入于深沉之境。 

当彼扰其入睡，即俾作新声。 

方渝虛俯伏渐入酣眠之际， 

其佐（漠母）已力攒动之矣； 

彼乃除其带，裂其冠， 

移去其光晕，置于彼处， 

遂加捏接于渝虛而拭之， 



(70) 复缚漠母而置诸柄锁之后。 


(五）纔虛显灵 

于是乎諭虛乃建立其居所， 

递执漠母系鼻绳。 

及至阔亚践其仇敌并制服之， 

然后操胜算于既得， 

在其密室之中，始梢获宁靜而休息焉。 

遂为渝虛安顿神倉，并名之曰"渝虛"， 

于其地置祭棚焉。 

闕亚与其妻茜洁娜 （ Damkina ), 居处挥悠， 

可谓宿命之宫，运会之馆。 

(80) 乃另为创造一神，能干非常，智慧驾于众神之上， 
于是在渝虛之心'中，马独克 （ Marduk ) 生焉。 
在神灵渝虚之•心'中，马独克生焉。 

生之者谁？是为閑亚，实其父也。 

育之者谁？是为茜洁娜，实其母也。 

彼啜乳于诸女神之胸； 

其乳母哺之，充满震栗可怖（之象）； 

其体态充满诱惑，其眼睛闪耀有光， 

其步履宽绛，其指扔老成。 

其生父閑亚见之， 

(90) 鼓舞欢腾，其，。深为喜说。 

既赐之1^4美备，授之乂成双之神首， 

尽力赞摘之超乎一切。 

其完满之体躯出乎想像之外， 

奥乎莫可窥测，渊乎难说揣度； 

既具四眼，且具四耳， 

其唇动则有火喷出。 

其听官巨大各有其四， 

眼之数亦如之，烛照万物。 
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彼为众神中最崇高者，规梧无匹， 

(100) 肢体庞大，板度高峻。 

"苦小儿乎！苦小儿乎！ 

音儿，太阳也，诸天之太阳也。" 

飾之十神（日）之光坪，其威棱绝世， 

其光闪烁可怖，发为巨热，布于全身。 

(六）再扰 

安奪带来生出四方风， 

异付其威力，切成为造物之主。 

彼风行天下，似为捉摇惊献之敗。 

玻递掀起巨漫，>^骚乱彻墨之所。 

至是，群神乃于惊觀中蒙受苦难，迄无休止矣。 
(110) 彼等乃于 ‘ C ■:中蓄怀不轨， 

语于其母彻墨曰： 

"当彼等靴汝夫君渝虚， 

汝未尝扭救之，但静观其变而氏。 

彼遂造此可怖之四方风， 

>^削减汝之活力，而音等亦难 V 乂获得休息。 

让汝夫渝虚（之精神）存于 汝之山 '中， 

漠母既已被征服矣！汝亦狂势狐矣！ 

……（使）汝之步伐，精神澳散， 

……汝不爱音等，汝亦将无宁曰， 

蝴音等目光凝注， 

……无有休止，让告等稍息！ 

……（共）赴战阵，汝其复仇乎！ 

……今所用 W 报复彼等者，有如此风!" 

(屯）彻墨备战 
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彻墨闻言而喜。 







" ……拜汝所贿、让余等先造穷边怪物； 

. 诸神处于其中 . 

……余等将布阵，1^待诸神…… " 

彼等遂簇拥彻墨， 

(130) 唯哮、狂叫，准备攻战， 

复组一议会主军事。 

母许芭 （Mother Huber ) 更为调度一切。 

益 V 乂无敌之武器及怪兽雄地之属， 

与不可约制之據牙， 

V 乂毒为血，充满其体， 

又有啄 P 乳巨龙，饰之1^4大恐怖， 

复冠晕碎于彼，使其如神， 

因此，凡注视彼等者，将遭毁灭， 

而彼等高举其身，无再回复（原状）。 

轉彼遂分布毒地、蛟龙与狮身人、 

巨狮、疯犬、竭子人、 

强有力之狮妖、飞龙、半人马怪物， 

携其绝不留情之武器，入阵不惧， 

其施令严，故彼等之服从性亦高。 

孚同此十一类迈进， 

于初生诸神中组成彼之集团。 

伊遂立金固 （ kingu ) 为盟主， 

领导众位，发号施令。 

慷慨执戈，赴战斗。 

細)在战阵中，彼为主帅—— 

彼已获信任，一若其被位于议会之中： 

"余将为汝施发符死，于众神大会中升拔汝。 

告知所有之神，汝已获予授 W 全权。 

其实汝良是至高无上者。汝即余之唯一伙伴。 

汝之发言，将胜于所有之亚擎娜奇 （ Anunnaki )。，， 

伊乃赐之从 "天命之 铭"， 悬之胸次： 

"汝其谨记之，汝之命令，将不容变更， V 乂维持久 远。" 
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旋金固被选入主安華之位， 

为其子孙么神计，〔诞授厥〕命： 

咖 "汝言将致首次之平靖， 

汝必慎用权力，于担荡之功为首要 r 

第二版 

当彻墨既如是输入品取代其手艺，作为献礼， 

正准备与诸神作战。 

为报复渝虛，彻墨（不惜）干出罪恶。 

(八）诸神备战失败 

其作战部署，却泄漏于閑亚。 

当阔亚龄及兹事， 

彼即转入暖昧之宁静，端坐如常，（若无所闻，） 

已而，经进一步之思考，其怒乃平息。 

彼因自行牲视其（祖）父安撒。 

当彼至其祖父安撒之前， 

(10) 乃详陈彻墨之阴谋，并复述其言曰： 

余父乎！彻墨频扰我等，憎恨我等， 

彼已成立议会，狂怒而将欲发难妾动矣。 

所有诸神芭与其纠合同流， 

即汝向所提爭者亦趋向彼所矣。 

(按自此1^：^下 （1 日）一 (48) 文字悉同于第一版，兹照录之，不避 
复出。） 

彼等遂簇拥彻墨， 

曰夜筹谋，激怒不休， 

唯哮，狂叫，准备攻战， 

复组一议会主军事。 

母许芭更为调度一切。 

蜘益 无敌之武器及怪兽雄烛之属， 
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与不可约制之據牙， 

毒为血，充满其体， 

又有舉吼臣龙，饰之 k 乂大恐怖， 

复冠晕碎于彼，使其如神， 

因此，凡注视彼等者，将遭毀灭， 

而彼等高举其身，无再回复（原状）。 

彼遂分布毒池、蛟龙与狮身人、 

巨狮、疯犬、竭子人、 

强有力之狮妖、飞龙、半人马怪物， 

(3日)携其绝不留情之武器，入阵不惧， 

其施令严，故彼等之良从性亦高。 

孚同此千一类迈进， 

于初生诸神中组成彼之集团。 

伊遂立金固为盟主， 

领导众位，发号施令， 

慷慨执戈，乂赴战斗。 

在战阵中，彼为主帅—— 

彼已获信任，一若其被位于议会之中： 

"余将为汝施发将咒，于众神大会中升拔汝。 

(40) 告知所有之神，汝已获予授全权。 

其实汝已是至高无上者。汝即余之唯一伙伴。 

汝之发言，将胜于所有之亚擎娜 奇。" 

伊乃赐之从 "天命之铭"，悬之胸次： 

"汝其紧记之，汝之命令，将不容变更，^^维持久远。" 
旋金固被选入主安李之位， 

为其子孙众神计，〔诞授厥〕命： 

"汝言将致战火之平靖， 

汝必慎用权力，于担荡之功为首 要!" 

(九）诸神采防卫之策 
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安撒龄知彻墨色成大患， 



(日 0) 彼自扼其腰，自咳其唇， 

其‘。情沉郁，其神态紧张。 

闲口抑制其号魄： 

" (音等其相见于）战阵乎？ 

起！起！奋汝干戈！ 

敵之哉，漠母与渝虛，汝已載之矣! 
今者必取忠于彼之金固。 

智哉创生之主（阔亚别名）。" 

(日 8) 诸神中之努知穆应之曰： 

〔下缺〕 

仍)对于其子安擎，彼训诫之曰： 

" ……兹乃智力最盛之英雄也， 

其力超众，足^^杆鄉强敌。 

牲矣！汝为迈乎彻墨之上， 

安定彼之情绪，使其山'坦荡， 

彼若不听汝言， 

可告知音等之言，或即从之。，’ 
当闻其父安撒之命， 

(80) 彼即直趋阵前，（牲见彻墨。） 

惟当其向选而见彻墨之布置， 

彼亦不能抵抗之，遂转身而返， 

归见其父安撒，状甚沮丧。 

因告之曰： 

"予手不足为汝征服之！" 

安撒于是乎俯首无言， 

其发下垂，摇戈其首，1^及阔亚。 
所有居诸天之亚擎娜奇，玄集于此， 
咸绒其口，默坐无岸。 

(90) "果无一神可赴战阵， 
>^乂计彻墨而让其逃匿乎？" 

其主安撒，众神之父也，肃然起立， 
沉思有巧，乃对诸天亚擎娜奇言： 
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"彼其威力强大，信能复仇， 

其惟马独克，利于战陣，其真英雄乎!" 

閑亚因召马独克至其私邸， 

授^ a 机宜，告^^胸中摇略。 

"唤！马独克乎！其熟思予之忠告，莫忘倾听汝父之意， 
汝为音子，查能慰乃 父之心 '。 
w 往旣安撒，恍如临于战阵； 

化立陈辞，彼见之则山'安 矣。" 

马独克闻言大化， 

乃往魏安撒而亲近之。 

当安撒见之，其•。亦充满愉悦， 

遂吻其唇，胸中郁闷遂亦被除矣。 

"安撒！大居汝口，毋再编默， 

余将往矣，遂汝心'中之所冀求也。 

安撒！大启汝口，毋再绒默， 

余将征矣，1^：^遂汝中之所冀求也。 

(110) 岂有壮壬而敢廢战与尔为敌者哉？ 

然仅此彻墨一如人而田耳，乃能执戈而奔驰向汝乎！？ 
请嘻！余父，造物主也，宜乎欢喜输悦。 

彻墨之项，终当为汝所践踏矣！ 

请嘻！余父，造物主也，宜乎欢喜愉悦。 

彻墨之项，终当为汝所践踏矣！" 

"音儿！（汝之）智足>^4牢笼一切， 

丑施汝之神咒使彻墨平静， 

^■乂暴风雨之战车，疾驰从彼所， 

彼等见汝已获彻墨， 必不敢抵卸，即可破 之!" 

蝴马独克闽其父之言，喜不自胜， 

其•。雀跃，语其父曰： 

"创造诸神之神乎！诸臣神之命运乎！ 

若余诚能为汝之复仇者， 

余将制服彻墨捶汝等性命， 

且召开大会，高揭告命运之大康。 


gg 饶宗颐二千世纪学术文集卷 



余当加入欲舒健拿 （ Ubshukinna ) ,汝试堯尔坐下， 

让余之昌言，代汝决定此一命运。 

不可改易而施行之苦之事功； 

此不能撤回，不可更动者是即余之训令。" 

第之版 

(十）诸神开始联结一致 

安撒乃开口， 

语其佐嘉加 （ Gaga ) 而言巧： 

嘉加，余佐乎！将（何^^)化予之 ‘ C 。 

余将遣汝往力牧及力遐牧处， 

汝其知所辨别，且善于辞令； 

天神汝父之生汝，实先于余！ 

俾众神至此， 

如朋盎眷，而聚会于斯， 

俾其宴乐，綠宾美食与住酿， 

(10) 为马独克，彼等之复仇者故颁定法令。 

往之哉嘉加，宣坚守汝位乂待。 

复述余将告汝之言于彼： 

安撒乎汝子，命余临此， 

托余寄声乂训命其 1*^ 。 

(乃言）；彻墨频扰我等，憎恨我等， 

彼己成立议会，狂怒而将欲发难妾动矣。 

所有诸神氏与其纠合同流， 

即汝向所提孚者亦趋向彼所矣。 

彼等遂簇拥彻墨， 

(按自 （19) — (51)，文句悉同于第一版之 （128) — (160)) 
蝴曰夜筹谋，激怒不休， 

唯哮、狂叫，准备攻战， 

复组一议会 ja 主军事。 
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母许芭更为调度一切， 

益 k 乂无敌之武器及怪兽雄烛之属， 

与不可约制之输牙， 
k 乂毒为血，充满其体， 

又有舉吼臣龙，饰之大恐怖， 

复冠晕碎于彼，使其如神， 

因此，凡注视彼等者，将遭毀灭， 

(30) 而彼等高举其身，无再回复（原状）。 

彼遂分布毒趣*、蛟龙与狮身人， 

巨狮、疯犬、竭子人， 

强有力之狮妖、飞龙、半人马怪物， 

携其绝不留情之武器，入阵不惧， 

其施令严，故彼等之服从性亦高。 

孚同此十一类远进， 

于初生诸神中组成彼之集团。 

伊遂立金固为盟主， 

领导众位，发号施令， 

(40) 慷慨执戈，从赴战斗。 

在战阵中，彼为主帅^- 

彼已获信任，一若其被位于化会之中： 

"余将为汝施发符咒，于众神大会中升拔汝。 

告知所有之神，汝已获予授 W 全权。 

其实汝已是至高无上者。汝即余之唯一伙伴。 

汝之发言，将胜于亚擎娜奇之一切。" 

舒■乃 賜么化 "天命之铭"，是之胸次： 

"汝其谨记之，汝之命令，将不容变更，舍持久远。" 
旋金固被选入主安窜之位， 

(50) 为其子孙众神计，〔诞授厥〕命： 

" ‘汝言将致战火之平靖， 

汝必慎用权力，于柱荡之功为背要！， 

余遣安擎上阵，彼不能面对（彻墨）； 

努知穆则因恐惧而归退。 
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马独克，其最聪慧者，亦汝之子也，乃进焉， 

盖其‘。己促使彼安排一初 k 乂对付彻墨。 

彼启其口而告余曰： 

4若余诫能为汝之复仇者， 
余将制服彻墨>^^救汝等性命； 

(60) 且召开大会，乂高揭音命运之大薦:。 

余当加入欲舒健拿，汝试堯尔坐下， 

让余之昌言，代汝决定此一命运。 

不可改易而施行之音之事功， 

此不能撤回、不可更动者是即余之训令。， 

今者从速为彼颁定法令， 

使彼可前牲对付汝等之劲敌 矣！" 

嘉加乃启程，踏足其途。 

于力牧及力遐牧之前，诸神皆其父辈， 

彼谨致敬礼，亲吻彼等脚下之上地， 

(70) 起立然后磬折而致词曰； 

"安撒乎汝子，命余临此， 

(按自 (71) — (125) 文句多重出。） 
托余寄声^ a 训命其山'。 

乃言： <彻墨频扰我等，憎‘眼我等， 

彼已成立议会，狂怒而将欲发难妾动矣。 

所有诸神已与其纠合同流， 

即汝向所提孚者亦趋向彼所矣。， 

彼等递簇拥彻墨， 

曰夜筹谋，激怒不休， 

唯哮、狂叫，准备攻战， 

(80) 复组一议会从主军事。 

母许芭更为调度一切， 

益乂无敌之武器及怪兽雄地之属， 

与不可约制之棘牙， 

>^毒为血，充满其体，又有聲吼巨龙，饰之乂大恐怖， 
复冠晕耳于彼，使其如神， 
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因此，凡注视彼等者，将遭毁灭， 

而彼等高举其身，无再回复（原状）。 

彼遂分布毒池、蛟龙与狮身人， 

(90) 巨狮、疯犬、竭子人、 

强有力之狮妖、飞龙，半人马怪物， 

携其绝不留情之武器，入阵不哄， 

其施令严，故彼等之服从性亦高。 

擎同此千一类迈进， 

于初生诸神中组成彼之集团。 

供遂立金固为盟主， 

领导众位，发号施令， 

慷慨执戈，从赴战斗。" 

在战阵中，彼为主帅 
挪)彼已获信巧，一若其被位于议会之中： 

"余将为汝施发符咒，于众神大会中升拔汝。 

告知所有之神，汝已获予授从全权。 

其实汝已是至高无上者。汝即余之唯一伙伴。 

汝之发言，将胜于亚孚娜奇之一 切。" 

伊乃赐之>^ "天命之铭"，悬之胸次： 

"汝其谨记之，汝之命令，将不容变更，隹持久远。" 
施金固被选入主安華之位， 

为其子孙众神计，〔诞授厥〕命： 

" ‘汝言将致战火之平靖， 

(110) 汝必瞒用权力，于扫荡之功为首要！， 

余遣安擎上阵，彼不能面对（彻墨）； 

努知穆则因恐惧而妇退， 

马独克，其最聪慧者，亦汝之子也，乃进焉， 

盖其 ic >' 已促使彼安排一切 k 乂对付彻墨。 

彼启其口而告余曰： 

<若余诫能为汝之复仇者， 

余将制服彻墨 W 救汝等性命， 

且召开大会，1^乂高揭音命运之大煮。 
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余当加入欲舒健拿，汝试堯尔坐下， 

蝴证余之昌言，代汝决定此一命运。 

不可改易而旅行之音之事功； 

此不能撤回、不可更动者即余之训令。， 

今者从速为彼颁定法令， 

使彼可前征对付汝等之劲敌矣！" 

力牧与力遐牧等龄言，莫不大声嚷哭。 

诸天之义芝芝 （ igigi ) 悲痛而舉曰： 

"是何奇跪也！彼辈竟作此决定！ 

彻墨之用 jU , 深不可测，实非余等所能揣度也。" 
彼單皆已>译备妥当，行将就道， 

轉所有诸大神之命运，色有定数矣5 
众皆趁往安撒之前，集于欲舒健拿内， 

相互拥吻， 

会谈就宴， 

欢愉进餐，注酒荐酌， 

沾濡举筋，陶然而醉。 

旨酒既酣，狂饮无已， 

兴致飞越而体倦不能兴矣， 

惟为彼等之复仇者马独克颁布其政令焉。 

第四版 

(十一）父辈诸神拥立马独克 

彼等遂为其立一王子之宝座， 

俾面对其父，垂拱而主其事。 

"汝实为诸神中之最光荣者， 

汝之诏令属于大宙，汝之命令即为安擎之令， 

马独克乎！汝实为诸神之最光荣者， 

汝之诏令属于大宙，汝之言即为安奪之言， 

自兹日起，汝之宣示将为不可改易者。 
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陳降之任，将全出于汝手。 

汝之发言将为事实，汝之宣诏将为无可非难者。 

(10) 诸神之中，毋有敢犯汝之令者。 

其诸神座位需施装饰者， 

愿彼辈之神念永处于汝之殿。 

噫嘻，马独克！汝诚为我等之复仇者， 

善等愿立汝为宇宙之王， 

于大会座中，汝之言将为最权威者， 

汝之兵器无敌，必将摧毀（我等之）仇人， 

噫，至尊！勢伤害倚开汝者， 

至于作恶之神，则务请睐去之。" 

既已树立偶像于彼等之中间， 

蜘彼等遂向其长子马独克言曰： 

"至尊，汝之诏令于诸神中实为首要者。 

汝之言，即可立致生与灭， 

启汝金口，偶像将化为乌有， 

再言之，则偶像将复重现。" 

彼于是居口，而偶像果化为乌有， 

及彼再言之，偶像果又重现也。 

其父辈诸神，亲睹其言语之应验， 

皆喜而致敬曰："马独克，真乃王者也!’’ 
彼等遂授之1^乂节杖、宝座与法服焉。 

(3 日)又赐威为无比之兵器，抵鄉其敌： 

"去！去！渗彻墨之命！ 

俾众风得攫其血，置于不可知之地。" 

产自荆树之甜果，彼之命运既反定矣，其父辈诸神， 
乃促使其踏足成功与收获之道。 

(十二）马独克准备作战 
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彼爱造一弓， V 义为武器， 
系之于前，张弦^乂固之。 



彼高举权杖，右手紧握之。 

弓与矢囊悬诸其侧， 

布闪电于其前， 

(40) 激从火焰，充乎其身。 

继而张一巨网，将罗彻墨于其内， 

复设四风围绕之，务使其无可遁逃： 

(四风也者 ，） 南风、北风、东风、西风（是也）。 
擎兹（神）网从近彼躯——乃其父安華所赐者； 
彼又发动魔风伊呼嗜 （ Imhullu ), 回旋风、暴风、 
四方风、七方风、旋风与无比之狂风； 

彼即驱策此等七位风神共趁阵前， 

为煽动彻墨内部，使其不稳，彼等遂皆起而随之。 
少项，至尊兴作洪水溜邁，此尤其有力之武器。 

归日)彼乃驰其无可抵抗而令人震栗之觀车， 

挽套车扼 W 临之；其佐有四： 

城者、残恶者、躁靖者、迅行者， 

皆裂唇而含毒齿， 

勇于毀坏而不倦。 

右布进击者，可撼敌于阵上， 

左睐格斗者，下手毫不留情， 

彼乃披一可怖之甲胃为外衣， 
^^乂其震懷之光耳为头饰。 

至尊乃依其计划直超阵前， 

(60) 严肃无畏，面对彻墨。 

双唇衔>^符咒， 

手中紧执一种植物，有毒放出。 

經是，群神乃于其旁摩掌擦拳，众甚器休， 

诸神，其父也，皆扰攘之，诸神皆扰攘之。 

(十兰）马独克与彻墨之战 
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至尊乃依原定计划趁前，视察彻墨之庇蕴， 



然后及于其伙伴金固。 

当彼熟视之，反觉其部署未必可行， 

终致分‘山，步伐失次。 

而身旁诸神，皆彼之助拳者， 

饥)睹兹競勇英雄（之表现），咸感眩惑不解。 

彻墨首不回顾而疾呼之， 

口出横蛮轻蔑之言曰： 

"汝何物也，竟敢妾欲与我方诸神之至尊一斗哉！ 

是彼等自集之（然后拥尔至此），抑尔召集之（然后率彼等至此)？，， 
于是至尊祭起其有力之武器洪水， 

并为激怒彻墨计，乃对其言曰： 

"汝何故起偕越之念，傲慢不迦， 

汝既田立伯挑起叛乱， 

……使子而拒其父， 

(如)彼等实皆汝所生，而竟捐弃其爱乎！ 

汝又立金固为汝之伙伴， 

授之安擎之位，则更属不当！ 

V 乂渴天之罪行，对抗诸神之王安撒， 

与及音父辈诸神，汝之奸恶实不可或恕！ 

汝其整军旅，奋汝戈矛， 

起！起！尔我且单独比斗，>^决一死战也!" 

彻墨闻之， 

顿失理智，举止若狂， 

勃然大怒，唯吼不芭。 

(90)又摇震双足>^：4抵地， 

复鼓其舌而作咒， 

而阵上诸神，亦皆磨戈植矛，（准备搏斗。） 

彻墨继而与聪明神武之马独克， 

单独比斗，酣战不休。 

至尊乃布网乂掩彻墨， 

魔风则尾随之，饲机扬击其面； 

当彻墨张口意欲吞嗤（马独克）之际， 
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彼乃鼓策魔风猛进，使其双唇难闲， 

众风群起而吹袭其腹， 

W 使其躯体膨胀而其口阔张， 

彼即^^:^^箭射其腹， 

涧穿五内，并裂其心'。 

(十四）马独克之胜利 

彼既一战而胜之，遂了结（彻墨）之生命。 
并暴其尸体， U 乂为京观）而践踏之。 

彻墨既受戮， 

其众星散，伍卒溃败， 

昔尝追随并助阵之诸神， 

咸恐惧震栗，俱背弃之， 

冀免一死， 

(110) 彼等 奶更遭 围困，无可逃遁， 

至尊乃俱俘虞之，毁其武器， 

置之罗网之中，然后彼等始悟已遭诱隐， 

乃于牢笼中慨哭不已； 

至尊之盛怒未息，彼等遂皆下狱。 

至其所部形貌可怖之十一怪物， 
la 及列于其右之诸妖魔， 

皆为至尊缚双手而捏梧之。 

乂彼等曾反抗故，遂躁踊之于足下， 

就中金固为渠魁， 

轉 乃系之而交付于乌基 （ Uggae ); 

从其身上撤去其"天命之铭"，其非所宜有者， 
铃 V 乂印信，即扣于胸前，（用昭其罪。） 

既狂制服其大黎， 

并削去其骄賊之仇敌， 

至是，安撒截叛之役，终告凯旋。 

努知穆之愿亦获偿矣；勇武之马独克 
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加强控制诸降神， 

转而顾其为彼所系之彻墨。 

于是，至尊遂践踏彻墨之足， 

(1別)户乂其执法严厉之权技，敲碎其头巧焉。 

彼既已切断其动脉之血矣， 

北风乃吹拂之于冥漠之地。 

其父等睹此（胜利），喜披而欢呼； 

彼辈争携礼品从致贺之。 

惟至尊止步而视（彻墨之）殘骸 
思欲分割其体而有所创造焉。 

(十五）造分天地 

彼乃剖裂之若坪妨之甲，分为两半， 

其一立之^^:^为苍弯， 

设间遣戍卒坚守自固， 

師)复令毋许其因水而潜逃。 

彼遂跨越诸天而俯敵余域。 

当至尊丈量諭虛所拥上地之广裹时， 

彼复测度渝虚之舍及努知穆之所居。 ^ 

'因其广居，相其端倪，确定为（宇宙之宫）埃沙华 （ Esharra ), 
公其广居埃沙华，置之为苍吴， 

而安擊、恩立 （ Enlil ) 与閑亚，各分占其地。 

第五版 

彼为巨神，置其磕次兮。 

列宿 W 陈，罗星象兮。 

历离其阅， y ：^ 成岁兮。 

依十二月，为王天兮。 

状^^:^天形，年目乂叙。 

建之 W 泥毕乌（太岁） （ Nebiru ), 正菩度； 
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毋或违之，或倾侧之。 

分其珍域，恩、立、阔亚。 

居其天口，别 W 两披； 

(10) 深扁为固，在其左右。 

于其娇中，^ a 立天板。 

生月之辉，夜寄焉。 

司夕之神，昼^^形焉： 

"月作冠冕，罔有停息。 

因月而动，升地上兮； 

有光生角，指六之曰兮； 

至于第七日，冠坪之半兮； 

值月之望，位反居月之半。 

迫日追及之兮，至于天之底下。 

但0)减其晕碎，光乃后退； 

至于消失，因日之故。 

迄于舞曰兮，乃复与日相对。" 

树说标恢，循其轨度。 

•••••‘， 近而断之。" 

〔第 （2 日）至 (44) 行残缺。〕 

(45) 段辰離定，攀灵 （ Shamash ) 安所。 

有朝有宵 f W 定其疆。 

取其唾延，原属彻墨； 

马独克乃造…… 

彼遂兴方 ，复敷之 
蜘风之拂兮，雨之与凄。 

袭之>^烟雾，销其茶毒。 

彼（马独克）皆用之，为芭之所取资。 

置（彻墨）之首兮，为山岳。 

蔡其深兮，泛成渊海。 

自其双眼，决为欧靠域 （ Euphrates ) 与泰姬维 （ Tigris ) 
塞其鼻孔，彼使…… 

就其两乳，^ a 起崇山。 





掘泉为井，用波取水。 

绞握其尾，束之肇革（督麻， Durmah )。 

(60) ……，諭虛在其足； 

……其股，牢结于天。 

天之覆兮，地之载兮。 

. 泛流于彻墨之中兮； 

……全出于其罗网之外。 

彼乃造分天地 . 

其疆界……乃定…… 

立其弘规，布政令。 

制其神倉，致于閑亚。 

天命之始，取自金固， 

师)贻之安擎， k 乂为之费。 

诸神既毕战阵，旋即萬去。 

彼乃奉献（罪俘），于其父之前。 

彻墨所造之十一怪物 . 

既粉碎其武器，又臀廢于足下， 

塑图其状，悬之天阔。渝虛训 示巧； 

"俾作鉴戒， ka 示永志。" 

(十六）马独克初受封 

诸神睹此，喜捉无言。 

力牧、力遐牧，及其诸父， 

皆过而向彼及其王安撒存问焉， 

(抓)安華、恩立与阔亚皆牲致贺礼。 

其母葛洁娜， 亦巧 戾而馈赠； 

欢颜既开，共致其庆祝焉。 

而于思美 （ Usmi ) 则私赠礼物 vX 贺其功， 

彼乃委之为渝虛之司法者及诸神金圣物之守护者。 
大命既集，诸天之义芝芝皆俯首鞠躬， 

而众:亚肇娜奇皆俯吻其足， 
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……与会者无不倾服， 

皆立于其前而稽首曰："彼固真主！" 

蝴其父辈立于诸神之后，无不因其魅力而感满足。 

〔缺第 （90) 至 （106) 行。〕 

恤)阔亚与葛洁娜 . 

彼等（二人）乃开口对诸巨神义芝芝曰： 

"昔者，马独克仅为余等之爱子， 

轉今则为汝等之主，宜王呼其 号。" 

众皆睹声，致其领曰： 

"其名应为天上及地下百神之主（卢格敌马兰奇亚 Lugaldimmer- 
ankia) ,惟彼是依！" 

彼等既赋马独克 ja 统治之权， 

并为彼宣示表白，预祝其幸运及成功： 

"汝将为音等神殿之守^者， 

汝有所命，当共遵行。" 

(十屯）己比伦计划 

马独克乃居齿， 

谨暗词于其父辈诸神之前曰： 

"渝虛！其伊在上， 

蝴帝之所居，如同明堂（埃沙华），余既为汝建之矣！ 

在其下者，余亦固其弘基而大起矣。 

余将广肩屋宇，从为我壮丽之居。 

余将建之为神厥。 

余将置寝宫，立我之威权。 

当汝等由諭虛之处巷此赴会， 

可投宿于兹，可容汝等之住处。 

当汝等由诸天降此赴会， 

可投宿于兹，可容汝等之住处。 

余将名之曰色比伦 （Babylon ), 义为臣神之居所。 

咖余将建造之，穷板工巧。" 
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(十八）创造人类 


其父辈诸神龄渠此言， 

即向彼等之长子马独克，叩 vx 下列诸事端; 
"汝所创造之一切， 

谁将获汝之授权而有之？ 

观于地上汝所创者， 

谁将享之？ 

&比伦乎！是为汝所锡之嘉名， 

于其处所，建我永恒之居！ 

……，>^供香等曰常之给养， 

轉……音人……， 

无人可篡夺音人既立之事功 
于其间……其役…… " 

马独克闻言大喜， 

乃就诸神之质询而答曰： 

彼既虔刘彻墨，予诸神^^乂光明， 

乃开口发言，无限尊贵： 

" ……彼等……， 

……皆可为汝等所信赖。’’ 

诸神俯首于其前而语， 

(刷)对此卢格敌马兰奇 亚曰： 

"襄者谓王化为音等之爱儿， 

今则诚乃音併之共主，盡王呼其号！ 

其咒文即可贼予苦等生命， 

彼为具有光荣、威权与帝位之主。 

阔亚熟知技艺，其术多方， 

一切待彼布其方策，音等（谨服事之）。’’ 
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第六版 


当马独克閣众神之言， 

其山'急欲创造奇观， 

裘开金口，告知阅亚， 

V 乂表其胸中熟著之计： 

"余将转其血而构其骨兮， 

余将置此仆竖而名之曰人。 

余誓将造此野蛮人， 

俾其从容而服役于诸神。 

余将美饰并改变诸神之道， 

(10) 分彼为两，而同受钦敬。’’ 

閑亚即答应之而致词焉， 

请致他术，用慰诸神： 

"可猶牲彼众兄弟中之一人。 

彼虽独自死去，人类可由之而生， （ la 承其血统。） 
请集诸神于此（而议之）， 

交出有罪者，（而赋予此重任，）彼等或可忍耐。" 

马独克遂召众神与会， 

亲主其事，而示训诲， 

诸神无不留岭听其言。 

(20) 王乃下诏与亚奪娜奇曰： 

"如汝前言果信， 

今宜循信誓，遵行朕命。 

孰为首事作乱者， 

使彻墨叛而階入战阵耶？ 

当交出其渠魁， 

予将使彼负罪，汝等可安然无 事。" 

诸巨神义芝芝乃趋前， 

向卢格敌马兰奇亚，即诸神之忠告者，彼等之主答曰: 
"是由金固倡首， 
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咖 而使彻墨叛而参与大 战。" 

彼等乃拘系之，执之閑亚之前。 
加之罪而軟其血焉。 

从其余効，塑造人类。 

(閑亚）即使之服役，遂遣去诸神。 


(十九）建立己比伦 


智者阔亚既造人类， 

使其为诸神服役- 

而事有难于理解者， 

盖出于马独克之安排，亦努知移所缔造者。 

马独克，众神之王也，乃分 
妊日)诸亚擎娜奇为两，（格于上下，使司天地。） 

并使之属安晕，條遵其训示。 

在天职掌其事者 王百， 

于地之上掌其仪者为数亦同， 

天地之间，凡所安置，共六百焉。 

部署既破， 

天地之间，亚擎娜奇各就其位矣。 

诸亚奪娜奇乃开口， 

向其主马独克而言曰； 

"今兹醒下，既扭救音併， 
郎)音等将何^^为报乎？ 

音等将建一神庙，为之命名。 

‘且眼乎，宵似为息游之寝，；音等欣有托焉。 
苦等拂复为置一卿座，供主休憩。 

春节来觀，音等亦有其所焉。" 

马独克闲言， 

欣容如目之升，光芒焕发，曰； 

"可建旺比伦，如君等所请。 

施 W 砖石，并名之曰‘圣殿，。，， 



诸亚窜娜奇乃依其言而为之； 

(60) 经一整年而造砖焉， 

越翼岁， 

高者如明堂之迦首庙 （ Esagila )， 可与渝虛齐， 

复建屆塔，高如渝虛者。 

彼等更于其中建居室， V 乂处马独克，恩立与阅亚； 
彼等即各依其位次，奉彼登板威严之座， 

其座之触手俯嗽埃沙华之基。 

及乎彼等既筑成，昂首化立， 

诸亚李娜奇乃各择其神念， 

其互百义芝芝……亦复齐集， 

(70) 至尊乃立于巍峨之坛，此即彼等为其创建之所， 
父辈诸神宴处其中，彼乃坐而言巧： 

"是即色比伦，汝之居室在焉。 

依兹广宅，作乐其中。" 

诸巨神皆就其座， 

起而举杯饮宴焉。 

(二十）马独克隆重授励（及其最后成就） 

欢娱既终， 

明堂之中，一时礼仪悉备。 

规章既定，祥兆遂兴， 

上天下地之间，众神分配，各就其歹 lU 
(凯)五十巨神咸升其位。 

命运之神者七，立王.百（诸神于天上）。 

恩立举其弓，彼之武器也，而置于彼等之前。 

其父辈诸神见其所造之网。 

当彼等注视其弓，板其精致，诸父无不称赞其巧艺。 
安掌举之而告与会之众神， 

既吻其弓，然后曰："是余之女儿也。" 

彼所名其弓者： 
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‘长木 （Longwood), —也；猜确 （Accurate), 二也； 

(狐)其王命之曰天狐星 （Bow — Star), 余所造1^照耀诸天者也。，， 
彼乃与其兄弟诸神，定弓之位置。 

乃安奪颁布弓之命运， 

而奠其無峨之宝座于众神之前， 

安擎乃置之于诸神之议会中。 

诸神既已云集， 

彼等乃对扬马独克之王麻，鞠躬如也； 

并宣其证死，用水与油，临深履薄， W 发誓言。 

(二十一）初次颂赞 

当彼等授予其王权乂统治众神， 

W 当彼等给予彼统治天界与地上百神之权， 

安撒即宣布其至崇高之名：阿撒鲁啼 （Asarluhi)， 因曰： 

"音人每称呼其尊号，必恭敬行礼， 

当其发言时，诸神宜注意之， 

俾其命令为上天下地之至尊 者。" 

〔缺第邮)行〕 

W "为我等复仇者，乃至崇高之子。 

俾其权力凌驾一切，无有对手。 

俾其孚领其所创之黎肯。 

俾彼等欢呼，率服其方，永矢毋忘，至于末日。 

邮)俾彼为其诸父设丰足之袭盛食品祭献， 

广其供奉，而守其寝殿。 

使其闻薰香，……神咒， 

作一相类似之像于地上，一如彼在天上之所为， 

令其，矜首共祇敬之， 

使其匯民长洁其心'，而称道其神， 

俾彼等因其所言而祇礼女神， 

兼从使其椒轿，繁症切敬事诸神， 

奉礼切替， 
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滋荣其地域，似隆其祷祀， 

(1 邱使終首虔敬于神（而不怠）。 

(二十二）马独克美号五十嘉名 

至于音等，当为喝颂各种名号，彼诚苦等之明神。 

让音等谨硕其五千神之嘉名： 

备板光荣，而其功绩亦如之， 

①马独克，有如其父安擎，生时即公此命名， 

彼即供给畜牧及饮水之地， ja 充实（诸神之）规者。 
ja 洪水为其武器，制服诸徘谤及反叛者。 

掠■救其父辈诸神于困厄之中。 

彼诚为太阳之子，诸神中之最赫雖者也。 

彼等将长期流转于其光耀辉煙之中！ 

(130) k 乂其生命攸助彼所孕育之人民， 

彼等为神服役，由其赋与安逸。 

创造、破坏、扭救、恩惠， 

皆出自其命令。宜乎诸神民皆向彼致无穷之敬意。 

③马系加 （ Maruka ) 是为真神，万物之缔造者， 

能‘晚诸亚擎娜奇之‘。，并抚慰诸义芝芝。 

③ 马累度古 （ Marutukku ) 实为领上、城市与人民之庇护者， 

人民将对其管颂无誇。 

④ 色拉莎古劳 ( Barashakushu ) 起而执其权， 

其 • c > '广，其情温。 

轉慰卢格敌马呈奇亚，乃音等于议会中所致称硕之遂号。 

音人既已升举更命令为凌驾其父辈诸神者， 

彼固为上天下地一切神明之主。 

彼乃王也，其戒律深为上天下地一切神明所牢记，不敢或忘。 

⑥拿利卢格敌马兰奇亚 （ Nari - Lugaldimmerankia ) 之所由名，音 
人称之为众神之宰； 

彼处于天地之间，为我等排难解紛， 

且为诸义芝芝及亚學娜奇分配其驻屯之所。 
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诸神闻其名，将震栗而怯退。 

©阿撒胡老道 （ Asaruludu ) 之名，乃其父安擎所命。 

彼实为诸神之光，伟大之领袖， 

扣 0) 身为诸神明及上地之守护神， 

于边狠之单打独斗中，摇救苦人于困厄苦难之际。 

阿撒胡老道又被命名为⑧男挑拉固 （ Namtillaku ) ，意即保全生命 
之神也。 

彼能使已消失之神恢复原形，如同彼之所创者， 

又能其兄使已死之神，得乂复苏。 

彼能级灭刚復之强敌，音等宜乎称颂其勇武。 

阿撒胡老道又有第王名曰®男?瓜 ( Namru ), 

为光耀之神，使音逍生辉（照临上下）。 

厥王名号，实为安撒、力牧与力遐牧所公布者， 

对其子辈诸神，彼等呼之曰： 

(160) "其 王名号均为音等所公布者。 

一如余等，汝等须必高呼其名。，’ 

众神皆乐于遵命。 

彼辈乃于欲舒健拿中交换意见： 

"吾人之复仇者，英雄儿子也， 

吾人之支枉也，必称扬其名！" 

彼等乃于议会中公告其命运， 

并称扬其名号于圣殿之中。 

第七版 

⑩河沙胡 （ Asaru )， 耕作之赐与者，准其水平， 

创造谷物与百草，使植物萌生。 

⑩阿沙胡亚林 （ Asariialim ) ,长于审议，于审议 ，会 中板负盛名， 
众神倩之，得无所惧。 

⑩仁慈之阿沙胡亚袜擎娜 （ Asarualimnunna ) 乃其生父之光辉， 
彼用指 I 为安擎、恩立与年伊芝古 （ Ninigiku ) 之法令， 

为彼辈之供给者，分配其所应得者， 
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其有角之帽繁多…… 

⑩陶闽 （ Tutu ) 即使彼等终得复原者。 

(10) 让其为彼等洁净神奢，使之安适。 

让彼施其符咒，使众神可安逸。 

逢彼之怒，亦可使其知休。 

于众神之议会中，彼实为至高无上， 

诸神无有可与伦比者。 

陶阀亦即⑩壬欲健拿 （ Ziukkinna )， 众神东道主之生命也。 
彼为众神建立神圣之诸天， 

并掌握彼等之意向，>^决定彼等之行。 

彼将不为蒙蔽者（指人类）所遗忘。彼等将永志其所作为。 
陶陶其第王名号为©去古 （ Ziku )， 诸神圣之建立者， 

(20) 和兮之神，倾听而垂允之王者也。 

彼生殖财富与珍宝，带来丰盛， 

令我辈所需之一切更加充足； 

使音等于惨痛之苦难中，得嗅闻其告慈之^息。 

俾共传语，俾共激厉，俾共樞歌而背扬之。 

陶陶为人民所夸扬之第四名号曰©阿嘉古 （ Agaku )， 

彼诫为圣咒之王，能捶救死者，使之复生； 

彼对所征服之诸神，有大慈悲焉， 

除去加诸曾经为敌之众神身上之柩梧， 

为解救诸神，乃创造人类。 

(30) 于其私力之中，赖其宽>( 二 ^乂赐与生命， 

俾其于弊首众口，永矢良言， 

使勢失皆^彼辈即为其所手造者。 

陶陶之第五名号亦即⑩陶古 （ Tuku )， 诸神之口将碌喘其圣咒， 
彼其神圣之符咒根绝一切之妖妾。 

® 撒素 ( Shazu ) ,彼固洞悉诸神之'者，验之于内， 

使行邪恶者无所逃匯。 

彼设立诸神之议会，使彼等欢‘。； 

彼能克服诸不堪忍耐者，如彼等权利之扩张， 

彼乃维护正义，杜絶欺许之谈， 
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(40) 操持其立场，辨别邪、正之分。 

撒素，诸神或又称其第二名号曰®壬思 ( Zisi ), 彼即平救谋叛 
者也， 

自其父辈诸神之身，驱除惶恐。 

其王，撒素 亦即® 舒颖 （ Suhrim )， 彼即 W 其武器根除一切仇 
敌者， 

挫折彼辈之诡计，驱散之于诸风之中， 

抹去一切于其面前战栗之邪惡者， 

让众神于议会中雀跃欢呼！ 

其四，撒素 亦即® 舒古颖 （ Suhgurim ), 彼乃其父辈诸神一 一诸创 
造者清听之设立者也， 

根除劲敌，灭其种商司， 

挫其所为，使之绝迹。 

(己 0) 让其名衣留于天地之间，为人歌硕。 

其五，撒素又被称硕为©沙颖 （ Zahrim )， 生存之主也。 

彼能聲灭所有之敌手，一初不服从者，追击邪恶， 

所有未得正果之神，必晕返而安之于神念，更日夕膜拜之，） 
如是使其名足垂之永久。 

又次，其六，对于撒素，彼等将致所有之荣誉，为©沙古颖 
( Zahgurim ) 

一切仇敌，彼将汗灭之，如于疆场之上。 

@安必露露 （ Enbilulu ) 为能使彼等板享盛名之主， 

为踢彼等名号之无所不能者，并为之制定隆重之献礼。 

彼将永远治理上地、育牧与水利， 

(60) 开眷井渠，使丰富之水源，获得分配。 

其次，安必露露将被尊为©阿良登 ( Epadun ), 彼为能降甘露 W 润 
田畴之主也， 

天地间之灌婉者，创育佳苗，各就其列，使之为草原上有利于耕 
华之地， 

水蝴，沟渠井然，使欢音各定其疆界。 

其王，安必露露亦被称颂为@安必露露古高 (Enbilulu Gugal), 

为诸神耕地之灌婉者， 
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充实，富裕及谷物丰收之主， 

供摧财富，使居者皆锐裕， 

玄植蜀泰，并使大麦滋衣。 

安必露露亦即◎希高 （ Hegal )， 积聚谷物，供民人之消耗， 

能致甘雨于大地，>^润蔬果。 

饥)慰撒尔撒 （ Sir . Sir ) 为堆积山阜于彻墨身上者， 

乂其兵器，运走彻墨之尸骸， 

复领其地，为彼等忠诚之牧人， 

其毛发即为谷田，其角帽可为欢音， 

广漢之海洋，于其复仇之激怒中奔腾， 

跨越彼（彻墨）躯有如跨越决斗场上之一座桥梁。 

撒尔撒，彼等叉称之曰®马立 （ Malah ) 及其他 ■ ~- 
彻墨乃其侍女，彼则为卿者。 

® 基尔 （ Gil ), 彼储积谷物，有如山陵， 

大麦玉米由是而足，且滋生大地之种子焉。 

(測®基尔马 （ Gilma )， 彼能使诸神高贵之住所耐久堪用，为安全之 
创造者， 

彼如猶桶之铁环，诸多贡献。 

©阿基尔马 （ Agilma ) 为广受褒扬者，彼擺去地位不当之冠冕， 
置行云于流水之上，使恒留高处。 

® 苏林 （ Zulum )， 众神之领域乃其所指定者，并为创建之指示者， 
彼为分配供给食物祭品，并照拂诸神倉。 

©漠 母，乃天地之创造者，彼领导…… 

彼为使天地净化庄严之神，又名©苏林马 （ Zulumma ) , 

诸神之间，无有比其更为强壮有力者。 

遞)基殊李田纳 （ Gishnurminab ) ，众民人之创造者，开辟大地者， 

(卵彻墨降中诸神之摧毁者，而人类即由彼辈之精髓中出。 

⑩卢高押道保 （ Lugakbdubur ) ，控折彻墨谋变之王者，灭绝其 
武器， 

前后之根基皆枝为坚固。 

觸柏高 古安拿 （ Pagalguenna ) ，彼乃诸王者中之肯位，其力也 
超群， 


邮史游神话传说与比较古史学 




处于诸帝居所之最高者，于众神中最受管誉。 

©卢 高督麻 （ Lugaldurmah ) ，王也，诸神之盟也；督麻之主（意 
即大团结之主）也， 

处于诸帝居所之最高者，于众神中最受赞誉。 

@亚华奪拿 （ Aranurma ) 乃閑亚之顾问，诸神么创造者，其父 
辈也。 

候王之次，无神可与相比。 

⑩独莫独古 （ Dumuduku ), 其净居于独古 （ Duku ) 已重新之。 

(刪独莫独古，卢高古独嘉 ( Lugalkuduga ) 若无其人，将无从定策。 
©卢高兰拿 ( Lugallanna ) ,众神中武力最特出之王也。 

亦即安奪之力量也，因安撒之召而臻无上。 

©卢 高渥嘉 （ Lugalugga )， 将所有彼等引离斗争， 

彼充满智慧，视野广阔。 

@伊金固 ( Irkingu ) ,执金固于乱军之中， 

指引大众，奠立统治之权。 

©金马 （ Kinma )， 彼领导诸神，达其意旨， 

诸神闻其名为之震栗，如立风暴之中。 

©埃 息思居 （ Esizkur ), 彼将高坐于祷室， 

(110) 仪接受诸神之献礼， 

由此而彼等将获委任， 

创作机巧之物，必不能无其助力； 

其一即为四 聲首， 如无之， 

则众神于其时亦不知其法也。 

⑩基比尔 （ Gibil )， 彼能保持武器之坚锐， 

V 乂其巧技，建奇功于战彻墨之阵， 

其识力过人，故其智广， 

其心'博大，故诸神均莫能测其高深焉。 

® 阿都 （ Addu ) 为其名，遮蔽天际， 

卿)让其告慈之大笑永远翻翔于大地之上， 

使其一如漠母，减薄云层， 

为凡间民人提供活计。 

® 阿撒乌 （ Asharu ), 恰如其名，作为掌管命运诸神之指导， 
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所有民人皆在其掌握之中。 

@泥毕乌 （ Nebiru ) 彼将司经天绵地之责。 

众神必侍候之，否则难行乎上下。 

泥毕乌实为星座，闪耀于天际， 

位于中央，诸神皆顶礼之， 

曰："彼处于大萬之间，经行不息， 

字之曰 <横道％执其环中。 

轉彼等宜高揭天上群星之轨迹， 

彼为一切神之牧者，有如驯羊。 

愿彼克服彻墨，制其死命。 

于人类之未来，当时日征谢之际， 

愿其（指彻墨）退却也，无有歇止，永远远离。 

因其缔造太空，作成堅固之大地， 

神父恩立乃名之曰6大地之主， 焉。" 

当众天之义芝芝呼毕其所有名号时， 

閑亚闻之，神为之悦， 

乃曰："有是诸名，其神父因此而深感荣耀矣。 

(140) 彼实如膜，其名将为阔亚。 

余所有组成之典礼，彼将为其支配者。 

余所有之指示，彼将举而施行 之。" 

乂此五千嘉名，诸神 

遂赞领之： 厥名为五十， 所建其至尊之地位也。 
乱曰： 

汝其识之，俾汝有司，共训诲之。 

圣与智者，共讨论之。 

为父者诵之，>^诏其子。 

牧人虞人（音牧者），共提其耳。 

从娱其神，恩立、马独克。 

灿)俾饶益其地，既富且庶。 

定其法则，厥命不渝。 

金口己开，靡神可易。 
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正视诸事，毋改其度。 

靡神可胜其忿兮，逢彼之怒！ 

惟其之宽兮，情之广兮， 

罪者违者，香可近其前兮！ 

〔缺第帖)行。〕 

(1 崎著之纪录，示方来兮。 

马独克之居，乃诸天工（义芝芝）所造兮。 

知 0). 请共姬歌。 

. 马独克之烈兮， 

克戟彻墨，承皇统兮。 



本史诗依据 J . Bott ^ ro 教授法文译稿分为22小节，加上小题，臥便读者。 
译者附记。 
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马独克五千神名表 

① 马独克 （ Marduk ) 

② 马累加 （ Maruka ) 

③ 马累度古 （ Marutukku ) 

④ 己拉莎古苏 （ Barashakushu ) 

⑤ 卢格敌马兰奇亚 （ Lugaldimmerankia ) 

觅)拿利卢格马兰奇亚 （ Nari - Lugaldimmerankia ) 
©阿撒 胡老道 （ Asaruludu ) 

又名：⑧男挑拉固 （ Namtillaku ) 

⑨ 男弧 ( Namru ) 

⑩顿沙胡 （ Asani ) 

⑩阿沙胡亚林 （ Asarualim ) 

⑩阿沙胡亚林拳娜 （ Asarualimnunna ) 

⑩陶陶 （ Tutu ) 

又名：⑩ i 欲健拿 （ Ziukkinna ) 

©±古 ( Ziku ) 

©阿嘉古 （ Agaku ) 

⑩ 陶古 （ Tuku ) 

⑩撒素 （ Shazu ) 

又名：©±思 ( Zisi ) 

@舒颖 （ Suhrim ) 

⑩舒古颖 ( Suhgurim ) 

©沙颖 （ Zahrim ) 

©沙古颖 （ Zahgurim ) 

@安必露露 （ Enbilulu ) 

又名：©阿巴登 （ Epadum ) 

@安必露露古髙 （Enbilulu Gugal ) 
⑩希高 ( Hegal ) 

@撒尔撒 ( Sir . Sir ) 

又名：©马立 （ Malah ) 
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® 基尔 ( Gil ) 

⑩基尔马 （ Gilma ) 

遞)阿基尔马 ( Agilma ) 

透)苏林 （ Zulum ) 

@漠母 （ Mumm 日） 

又名：©苏林马 （ Zulumma ) 
® 基赚擧母纳 （ Gishnumunab ) 

⑩卢髙押道保 ( Lugalabdubur ) 

® 柏髙古安拿 （ Pagalguenna ) 

©卢 高督麻 （ Lugaldurmah ) 

@亚华峯拿 （ Aranunna ) 

©独莫独古 （ Dumuduka ) 

©卢高兰拿 （ Lugallanna ) 

©卢高渥嘉 （ Lugalugga ) 

@伊金固 ( Irkingu ) 

©金马 （ Kirnna ) 

©埃息思居 （ Esizkur ) 

©基比尔 （ Gibil ) 

©脚都 ( Addu ) 

® 呵撒乌 （ Asharu ) 

⑩泥毕乌 ( Nebiru ) 

后记 


1976年余在巴黎，初从 J . Bot 化 ro 教授治模形文字及西亚史事，承其膚 
迪，因着手翻译开辟史诗，连常十载，全文屯巨版，始获完篇，易稿不止一 
次。就中分章细目，即取自法文译稿，至于底本， Pritchard 于 
1963年第 S 次修订英译本为依据。顷全篇兰校完毕，获见陶阳、钟秀二君合 
著《中国创世神话》一书（中国文化丛书本，1989年9月，上海人民出版 
社），著者搜集日 6 个不同民族之文献及其口头流传神话、史诗，因其专攻民 
间文学，故网罗特别丰富，提供资料，使吾人省去不少工夫。就中第二章: 
"创世神话概观"及"西南创世史诗群"二文颇为重要。书中偶举希腊、罗马 



各地神话与华比较，西亚方面，提及 Uruk 之吉加美什 （ Gilgamesh ) 史诗， 
而于 E - n 日 -ma E - li 旨反未涉及。吉加美什史诗年代较先。在胡里安 （ Hurrian ) 
文献中已有从 Hattus as 文译出之片段。惟 E - nu-ma E - lis 方为纯粹之开辟史 
诗，不能忽视。故本书之印行，正可补其不及。为国人有兴趣研究远古比较 
神话学者补充一点第一手资料。 

尚有二事须论及者：一为关于埃及之开辟神话，其藏于大英博物院列 
10188号之纸草记录，年代为公元前312年，当亚历山大之子统治时期之物， 
有 Version A 及 B， 论及宇宙之创造问题，世所称为 "Ra 神乏发展所知记" 
者，《埃玻诸神 》(了 he Gods of the Egyptians ) 一书之作者 E . A . Wallis 
Budge 已有详细研究。（该书 291 〜 321 页） 

另一为西亚各朝 cylinder 印章上有关太瞄神 Marduk 图像之考证。 Bea ¬ 
trice Laura Goff 在其巨著《美索不达米亚史前符号》 (Symbols of Prehistoric 
Mesopotamia ) 第十章《苏美尔神 话学乏 原始》中有仔细研究，提出许多 
看法。 

1^^上二点，本拟附带作一介绍，奈全书排印已竣，未遣著论，惟有候诸 
异日耳。 

1990年6月，饶宗预记于香港 


附记 

关于西亚史诗英文译本， 又 有芝加哥大学 Alexander Heidel 巧的 TAe 
Babylonian Genesis , 1942、 1951, 1963 印本。同氏的 T/ie Gz 7 护 zw 扣 A 丘如 e 
& Cold Textament Parallels , 1946^ 1949^ 196 3 印本。皆通行之本。 
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附录二曾侯乙编钟时代之前中国与 
己比伦音律和天文学的比较硏究# 


一、引言 

当传教±利玛窦 （Matteo Ricci , 1日 5 2— 1610) 1599年在南京文庙初次听 
到中国礼乐时，现在所谓的西方"古典 音乐" 尚不存在。连音乐家如委瓦第 
(Antonio Vivaldi ， 1675— 1741) 和己赫 （Johann Sebastian Bach , 1685 — 
1750) 也尚未出生。利氏的音乐经验主要来自格里高里 （ Gregorian ) 宗教音 
乐，所^:^对中国礼乐的丰富音色甚为‘原讶。®的确，在那时中国在音律学上的 
成就是十分先进的。那时朱载埼所推导出的十二等比（或平均）律与其在律 
管上应用的管口校正已在1日8 4 年的《律学新说》中发表了 15年。 ◎ 然而不到 
二个世纪，当传教±钱德明 (Jean Joseph-Marie Amito , 1718—1793) 在欧洲 
于1780年发表《中国古代与现代音乐回忆录 》 {Mhnoire sur la Musigue des 


* 此文为程贞 一 、席泽宗、饶宗颐合著，因缘紹宗颐论义《曾侯乙钟律与己比伦天文学》（已发 
表），在征得席泽宗和香港饶宗颐同意后，由程贞一改写而成。 

(D L . J . Gallagher , Chinainthe l ^ thCentury , The Journals of Matthew Ricci , 1583 - 1610 , New 
York : Randon House . 1953, p . 335. ( L . J . 加拉格尔：《十六世纪的中国：利玛窦中国札记》，翊约， 
兰登出版社， 1953) 

③戴念祖：《朱载埼-明代的科学和艺术臣星》，91〜97页，北京，人民出版社，1986。 
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Chhio 主 5 tant anciens gue modernes) 雷財， 这情形就非常不同了。当时莫扎特 
(1756-1791) 已在创作他不朽的音乐。欧洲音律学的发展尤其是在乐理上与 
乐器上已经超过了中国。 

钱氏对希腊七音音阶形成的看法与当时歐洲音乐界不同，他认为毕达哥 
拉斯的音阶知识是由中国传过去的。他说："古希腊的屯音音阶，毕氏的竖琴 
与它由四度音转换的全音阶， W 及他整个音阶体系，多半是从早期中国所抄 
袭过去的。"◎钱氏的看法欧洲人是不接受的，当时就受到排斥。到19世纪， 
"古典音乐"在贝多芬和勃拉姆斯等领导下已进入鼎盛时期，然而音乐在中国 
并无显著的进展，与西方比较更显得落后。法人沙晚 （ E . Chavannes ) 在 
1898年倡言中国音律是由希腊在亚历山大 （ Alexander 阻，公元前356—前 
323) 东征时传人中国的（相当于战国末期）。③随着中国声望在国际上一落千 
丈，许多史学家与奴学家受了过分偏见的影响，否认在周之前中国有任何文 
化。在此潮流下，沙氏音律东传的看法也就为世人所接受了。 

毕达哥拉斯发现谐和音程比率的传说，在公元前4世纪就已有人怀疑。 
希腊学者如埃索克拉斯 ( Isokrates , 公元前4世纪）和卡理马柯斯 （ Callima ¬ 
chus ， 公元前4世纪）均认为毕氏的音律知识是在他东游埃及时学到的。斯 
特波 （ Strabo , 公元前1世纪）和杨布理柯斯 （ lamblichus ， 公元3世纪）认 
为毕氏的谐和音律是由巴比伦得知的。®毕氏东游一事很可靠，在亚里 i 多德 
的《形而上学》 ( Metaphysics ) 中也可推测出 。赁 至于沙晩认为中国音律由希 
腊传人的看法，实在与历史上的实物、铭文和文献等皆无法吻合。李约瑟 
(Joseph Needham ) 说："沙碗的假设必须摸弃，不仅因为在毕氏活着的同一 
世纪中，无论如何，远在亚历山大的远征可将希腊音律公式传人中国而产生 
影响之前，中国人已在调十二编钟的音律，而且因为中国音域的结构基本上 
与毕氏音阶不相同。"⑥关于钱德明的理论，李约瑟有下列意见："公氏认为向 


忠③ Memoires Concemant VHistoire, Les Sciences , LesArts, LesMoeures et les Usages , des Chi- 
nois. Par les Missionnaires de Pekin ( Paris , 1776-1814). (《北京传教 ± 有关历史、科学、艺术、道德 
及风俗习惯的回'区录》，巴黎， 1776—1814) 

③ E . Chavannes, Les Memoires Historigues de Se-Ma Ts'ien , Vol. 3 (Leroux, Paris, 1898), 
pp . 630-645. ( E . 沙碗：《司马迁的史记》，第 3 卷，勒鲁，因黎） 

感 见 introductio Nicomachi Arithmetic ， 141〜142页和168页。 （ 《尼科马科斯算术引论》） 

⑤ Metaphysics I . (亚里±多德；《形而上学))，第1卷） 

⑥ Joseph Needham , Science and Civilization in China , Cambridge ： Cambridge University Press * 
1962, Vol . 4, p . 177. (李约瑟.《中国科技史》，第4卷，剑桥，剑桥大学出版社， 1962) 
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另一方向传播（即音律由中国传入希腊）的看法，在如此早期便发生，也不 
能再认真地相信。" 

李约瑟认为处理该问题最简单的方法是假设谐和音率的知识是从巴比伦 
向东、西双向传播，一到 希腊， 另一到中国，然后在两地分别发展。上面已 
提及早在亚历山大占领己比伦之前，毕达哥拉斯已去过己比伦，希腊学者如 
杨布理柯斯也已推论音律的知识就是在那时由毕氏带回希腊的，因此芭比伦 
西传到希腊的假设可能是言之有据的。然而，中国音律来自己比伦的假设却 
没有任何根据。李釣憂说："在此必须强调申明，音律知识起源于己比伦只是 
一个假设。因为己比伦音乐我们知道得很少。但就现存资料而论，此一假设 
是谈问题的答案。"①可是李约蠢对中国音律的分析含有一些基本的误解。譬 
如，他和鲁宾逊 （Kenneth Robinson) 误认中国十二律中没有纯八度的概念， 
因而否认其半音音阶的功能。再加近年考古发掘所提供有关音律的新资料， 
证实确有必要重新考虑音律由己比伦传人中国这种可疑的假设。 

1978年，湖北随县曾侯乙墓中出止125件乐器及有关乐理和律名的铭文 
约3000字。由墓中楚王所赠随葬傅钟上的铭文确定该墓葬于公元前 4 33年到 
前400年之间这些铭文和乐器的制作约迟于毕达哥拉斯60年到100年乏 
间，给古代中国音律学和音乐提出了不容否认的珍贵实物资料。乐器中的双 
音编钟证实在公元前5世纪中国已有超过五个八度音域的半音音阶乐器。铭 
文证实当时旋宫乐理和律调变换均已推导形成。当时中国的音律、乐理与物 
理声学方面的知识已远超过同时代的希腊，这些成就绝非在短期所可达到的。 
这种音律知识和乐器使中国音律由己比伦传入的假设更加值得怀疑。麦克伦 
(Ernest McClain) 对曾侯己编钟的成就极为重视，撰写了《曾侯芭青铜钟； 
巴比伦的生物物理学在古代中国》一文但他的结论有多处值得商権。譬如 
他认为当时曾国音响学家已知绝对振动频率的精确测定。在此我们分析他主 
张己比伦东传中国的解释。 


0 Joseph Needham, Science and Civilization in China ， Cambridge : Cambridge University Press, 
1962, Vol. 4, p. 177. 

③随县播鼓澈一号墓考古发掘队：《湖北随县曾侯己墓发掘简报》，载《文物》， 1979 ( 7 )，1 〜 
16 页。 

③ Ernest G. McClain, "The Bronze Chime Bells of the Margnis of Zeng: Babylonian 拉 ophysics in 
Ancient China", /• Social Biol. Struct. Vol. 8, pp. 147-173» 1985. (欧 内斯轉 G. 麦克伦！ （( 曾侯己 
青铜钟：芭比伦的生物物理学在古代中国》，载（美）《社会生物工程杂志》， 1985 年第 8 卷， 147 〜 
173 页） 



麦克伦认为；"这些新的考古物据加强了美索不达米亚把数字、音律和日 
历连接的 < 生柳 物理， （ biophysics ) 在泛歐亚发展的假设。"很明显，麦氏在 
此所谓的"生物物理"与现代科学上的"生物物理"完全不同。更值得注意 
的是在什么时代音律与日历在美索不达米亚连接起来，麦氏没有提出任何资 
料。但他认为中国与希腊其音律与历法的连接皆蕴涵在巴比伦的神话中，他 
解释道；"所有中国与希腊律历关系都可追溯到 <纯谐和音阵， （< Just ， har ¬ 
monic matrix ) ,至少在曾钟铸制乏前14世纪，己蕴麵在古己比伦乘法表中， 
在己比伦创世神话 （ EnumaElish ) 中也间接地提到。只有当八度音程比2 : 1 
扩展到 7 20: 36 0,那就是一周圏 36 0单位，才有足够的单位数作适当的比率 
来定十二音音阶，满足古代人对完美匀称的爱好，这完美匀称的观念对古代 
艺术、科学与政治理论有主导作用。"在此麦氏所谓音律历法连接的来源关 
系，完全建立在他的主观的推论上，并没有事实根据。 

本文的目的是进一步讨论音律知识由己比伦传入中国的假设。为此，我 
们在本文的第二部先比较中国与己比伦在音律方面的成就，然后在第兰部比 
较中国与臣比伦在天文方面的成就。在第四部我们分析在巴比伦文化中，天 
文与音乐的关系与在华夏文化中两者之间的关系，最后在第五部我们提出一 
些观点评论巴比伦文化东传中国的假设。 

二、音律知识的比较 

人生长在一个充满声音的环境里，多方面的音响经验是不自觉的，早期 
引起人们美感兴趣的音响发现是某些声音当同时发出时听起来很悦耳。送种 
发现的微妙之处在只有当声音之间的音程配合了某些条件时，才能在一起发 
出悦耳的谐和昔。音律学起源于送些条件的数字认识，当两音之间的音程配 
合为一与二的比率时，自然就得纯八度谐和音。当两音之间的音程配合为兰 
与四或二与兰的比率时，相应地我们得纯四度或纯五度谐和音。西方科技史 
学家把这谐和音率的发现归功于公元前6世纪的毕达哥拉斯。由上节的讨论， 
历来中西学者对此均有所怀疑。曾侯乙编钟的出±证实中国发现谐和音率不 
可能会迟于毕氏。在本节我们比较中国与己比伦和希腊的音律认识。 

(一）己比伦的音律知识 

我们对古代因比伦音律的认识仅限于某些乐器与那些乐器图形的记载。 
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关于其音乐及其乐理的知识，我们所知道的板少。20世纪苏美尔 ( Sumerian ) 
文化的发现是考古学上的一件大事，苏美尔文化是美索不达米亚的早期文化。 
在苏美尔文化层出上的陶片上发现各式竖琴与弹琴师的图刻，此外出±了一 
些当时使用的乐器如长颈琴、笛等。这些文化遗物的时代大约在公元前2500 
到2000年之间是巴比伦文化最早有关乐器的资料。很明显当时弦乐已有 
相当的发展。就现存有关诗歌方面的资料而言，有些学者认为当时音乐已普 
遍在宗教典礼中应用可惜送些文物中没有音律方面的资料。截至目前，我 
们还是没有直接的资料确定巴比伦人对谐和音律上的知识。然而为了支持谐 
和音律来源于巴比伦，然后东传中国和西传希腊的假设，李约瑟和鲁宾逊均 
认为己比伦人在中国《考工记》时代已发现纯律音阶。 

在李、鲁二氏的假设中，当谐和音率知识初传入中国和希腊时，"无疑 
的，谐和音率级数中的音响含义并没有马上可似正确地认识，因为在中国与 
在希腊一样，均发现调率公式被应用在不适当的事件上。"在中国他们引用了 
《考工记》中冶铸青铜合金的公式为例，其公式在《考工记》中称之为"六 
剂"，现引如下： 

六分其金而锡居一，谓之钟鼎之剂； 

五分其金而锡居一，谓之斧斤之剂； 

四分其金而锡居一，谓之戈戟之剂； 

王分其金而锡居一，谓之大刃之剂； 

五分其金而锡居二，谓之削杀矢之剂； 

金锡半，谓之鉴經之剂。 

很明显，谈公式的一个可能解釋方法是铜的含量比为5/6、4/5、3/4、2/3、 
3/5和1/2。这也正是求纯律音阶的小兰度，大立度，四度，五度，大六度和 
八度弦长的比率，所切他们称之为"误用谐和音率的例 子"， 李约遷和鲁宾逊 
对送项数字的巧合的理解未必正确。"六剂"实为当时因制作器物对象不同而 
应用不同青铜合金的配制公式，与"误用谐和音率"的例子不相干。值得在 


① S. N. Kramer, History Begins in Sumeria , Arthaud, 1957. (S. N. 克雷默：《苏美尔历史起 
源》，阿瑟德， 1957) 

CD Claude Frissard, Musical Life in Ancient Mesopotamia , Music, 1954. ( 克劳德 ’ 弗里萨德； 
《古代美索不达米亚的音乐生活 )) ，《音乐》， 1954) 
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此注意的是古代纯铜也称之为"金" ®。 "六剂"公式也应照此分析。譬如公式 
一钟鼎之剂"六分其金而锡居一"是指铜六锡一，即锡含量为 14. 3%。分析 
曾侯乙编钟的青铜成分证实"钟鼎 之剂" 实为当时所采用的公式。五件钟的 
样例锡含量的测量为 12. 49%到 16. 6%之间，平均为 13. 75%，相当接近于 
14.3%。编钟经复制研究表明，钟的含锡量在略高于13%时，青铜合金铸钟 
的综合性能为最优。 ® 

值得讨论的是在所谓"误用谐和音率"的例子中，李、鲁二人间接地认 
为因比伦在《考工记》时代已发现纯律音阶。他们相信《考工记》的年代最 
迟为公元前3世纪，也可能更早。拭近代出±文物为根据来分析（〈考工记》 
的内容，闻人军认为其年代应在公元前5世纪初或较早也就是说，在公元 
前5世纪最迟到公元前3世纪，己比伦人已发现纯律音阶了。送是极为可疑的。 
目前我们虽没有关于田比伦音律的具体资料，但因其与希腊文化有早期的接触， 
这两种文化在公元前5世纪到3世纪之间有关音律知识不应有太大的差异。就 
希腊而论，其间费禄劳斯 ( Philolaus , 公元前日世纪后期）才把八度音程中的二 
个四度音列 ( tetrachord ) 各分为二个整音和一个半音，加上八度音程中原有的 
一个整音而得五个整音二个半音的七声音阶。其中主要的纯律为八度、五度和 
四度，而逸兰纯律的音响意义照后来的记载并未获得正确的理解。 

李约憂和鲁宾逊引用了这些记载作为希腊"误用谐和音律"的例子："这 
些记载是臥尼科马柯斯 (Nicomachus of Gerasa , 公元1世纪）为最早，后经 
杨布理柯斯、波依提乌斯 （ Boethius , 公元480—524年）等人的重复记载， 
其大意如下：毕氏经过一打钦店，听到铁键发出的声音正形成八度、五度和 
四度音程。经检查铁键后，他意识到这是因为捶头重量不同所致，故不同音 
的发出由铁鍾的质量而定。他然后制了四个质量相同的巧码作为其实验的根 
据。但不论拿任何东西来作试验，弦似技力、瓶1^：^敲击、笛或单弦长度的测 
量，总得数字6、8、9、12，形成谐和音率6 ; 12八度音，8 : 12五度音和 
9 S 12四度音。" ® 当然，打铁所发的声音与键头的质量并不构成上述的比率。 


①张子髙：《六齐别解》，载《清华大学学报))，第4卷第2期，19己8。 

③ 李仲达、华觉明、张宏礼：《商周青铜容器合金成分的考察》，载《西北大学学报》（自然科学 
版），1984 (2)。 

感闻人军：《考工记成书年代新考))，载《文史》，1984 (23)。 

④ Joseph Needham , Science and CiviLization in China ， Cambridge : Cambridge University Press ， 
1962, Vol . 4, p . 180. 
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由此可见音律学在希腊发展褐很慢。自费禄劳斯公元前5世纪到波依提乌斯 
公元后6世纪希腊在音律学上没有什么特殊的进展。 

(二） 古代中国的音律知识 

回顾中国在音律上的发展，现存最早乐器遗物可追溯到浙江余姚公元前 
约6000年的河姆渡文化的骨哨和西安半坡公元前约5000多年前的仰韶文化 
的原始陶项。但最值得注意的是1987年在河南舞阳贾湖出±的七孔骨笛，共 
16支。贾湖遗扯中笛文化层的碳14年代测定为公元前约5000年。16支笛中 
只有编号为 M 282: 20的一支最完整，也无裂纹，可作测音研究。此笛长 
22. 2公分，可发八个音。一孔音与七孔音约成八度，加上简音而形成一个走 
音音阶在公元前2500年到2000年之间，相当于苏美尔竖琴在陶片图案中 
出现的最早期间，中国乐器遗物现有笛、陶钟、陶喷等，可是在此时期的中 
国古代乐器遗物中尚未发现弦乐遗物，或任何有关弦乐的文物遗物。 

公元前2500年到2000年相当于中国五帝时代，《尚书》中有3处记载 
八音②： 

二十有八载，帝乃姐落，百姓如丧考她。王载，四海遏密八音。 

( 《尚 书- 舜典》） 

诗言志，歌永言，声依永，律和声，八音克谐。 （ 《尚书 • 舜典》） 

予欲闻六律、五声、八音。 （ 《尚 书- 益稷》） 

而照后来的记载， 八 音为金、石 、主 、革、丝、木 、雜 、竹，由八音中的丝 
我们可推测在帝尧和帝舜时代弦乐可能己出现。《乐记》上也说："昔者舜作 
五弦之琴， lit 歌南风。"然而《尚书》的成书年代无疑地迟于五帝时代，因 
此，有些学者怀疑这记载的可靠性。值得提出的是早期古代书籍中的资料可 
能经过口传的阶段才记录成书，因此这问题的关键不在成书年代而在书中记 
载内容是否有事实根据。 

近来考古发掘证实在五帝时代，在中国东北与中原地区有大汉口文化和 


© 河南省文物研究所：《河南舞昭贾湖新石器时代遗址第二至六次发掘简报》，载《文物》，1989 
(1)，1〜14、47页；黄翔鹏：《舞阳贾湖骨笛之测音研究》，同上，15〜17巧。 

③《尚书•益稷》中还有"巧曰，夏声鸣球，搏梢琴瑟咏。"这记载不见于伏生《尚书》传本。 
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龙山文化，在东南沿海一带有良渚文化，在西部地区有齐家文化。由这些文 
物遗物，我们可观察当时中国文化发展情况。譬如，山东苔县陵阳河大汉口 
文他层出±的四个陶蹲（碳14年代约公元前2500年）。 ® 由其轉上所刻陶文， 
可体会到与《尚书•窠典》篇所载帝棄命天文官吏去四方"钦若吴天，历象 
日月星辰，敬授人时"的一致性。 ◎ 派到东方知天文官员的任务是；"寅宾日 
出，平秩东作。"而刻有陶文&与是的两个陶錯可能是用来迎接日出的礼器， 
刻有斧和働的两个陶罐可能是用来庆祝丰收的礼器。 ® 逸种理解与利用（〈尧 
典》所载鸟、火、虚、贵恒星组与四季之关系 K 岁差原理推算观测年代为公 
元前2400年（见三（二）1节）也正好符合。《尧典》为《尚书》最早的一 
篇，而其内容似乎有事实根据。因此，《尚书》中有关八音的记载不应弃之为 
无根据的传说。弦乐器在此时是否已出现，也不应谅因无遗物作证而被绝对 
否认。 

弦乐器的重要性在其弦长比与音律比呈现直接关系，而不像管长比须经 
过管口校正才得正确的音律比。因此多数科技史家认为谐和音律的数字认识 
最可能的是发现在弦乐器上。当然，证实己比伦弦乐器在这时已出现并不就 
实巴比伦人对谐和音律的数字认识。不过弦乐器的出现对谐和音律的认识 
是非常重要的。值得提出在挂同一时代，埃及弦乐器也已出现。在中国目前 
虽无遗物实证，但由《尚书》中八音的记载，可间接推测在此时中国弦乐可 
能也已出现。 

( H ) 商代中国的音律知识 

根据考古发掘的甲骨文与乐器遗物，我们对商代在音律上的成就有化較 
正确的认识。商代出止的乐器种类增多，有鼓、磬、钟、琐、笛等，但是弦 
乐器迄今仍未发现。现存最早的弦乐器出±于曾侯乙墓，共有十二个二十五 
弦瑟和一个十弦琴。此外还有一个五弦的弦器。迭些公元前日世纪的弦乐器 
己很先进，不是短期所能形成的。由曾侯乙的弦乐器和早期文献记载如《诗 
经》及上述的《尚书》所言，我们可推知中国弦乐器的起源也很早，考古 
发现的印证是有可能性的。 


①山东省文物管理处和济南市博物馆：《大汉口 》，117 巧，北京，文物出版社， 1974 。 

③ 邵望平：《远古文明的火花——陶蹲上的文字》，载《文物》， 1978 (9), 74 〜 76 页。 

⑤ Cheng-Yih Chen, The Impact of Archaeology on the Chinese History of Science and Technolo¬ 
gy - (程巧一：《考古学对中国科技史的影响》，第四届中国科技史国际会议，澳大利亚悉尼， 1986) 
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表中理论频率是假设"永启"律 948. 6 (振次/秒）为已知率，用五度相 
生法求得。这编磬音律的构造为兰度音组，在五声音阶中可得"永宿——商" 
和"永启—— 徵" 二个律调。由此可见，商代音乐家可能已有"音调"这个 
概念。 

进一步分析这编磬音律中音稻的关系，现列"永后一永余"和"永启一 
夭余"两音程的计算如下： 

二 ■I+O.OIS (大二度多 0.018) 

008 (纯四度少 0.008) 

可见编磬音程十分接近大二度和纯四度。尤其是四度谐和音律3/4,其绝对差 
仅0.008,不是普通人耳所能分辨的。问题是上列编磬音程是如何求得？是否 
商代音乐家已知道谐和律的数字关系？十分明显，就是凭人耳瓣认也应有一 
个调音的正确依据，不然送种准确性是很难达到的。李纯一曾把商代不同地 
区的陶巧、编磬与编钟等乐器作了一个系统性的研究。他注意到乐器所发的 
#C、#F、#A 等乐音均有共同音，这现象当然不是出于偶然。因此他的结论是 
商代至少在后期已可能具备一定的标准音或绝对音髙的观念。③杨荫浏对古乐 


商代遗留下来的乐器虽没有弦乐器，但有多种保持发音功能的乐器，可 
臥直接作音律的测量与分析。送对音律结构的研究极为重要。由商代乐器发 
音的测量，我们得知商代中后期已有五声音阶。商代的编钟与编磬常为兰个 
一组。因诱蚀，钟的发音质量常不如磬。故宫博物院收藏有一组商代编磬共 
S 枚，刻有"永启"、"永余"和"夭余"铭文（图1)。此器出于安阳殷墟的 
坑中。 ® 据民族音乐研究所测定得知其频率，现列入表1。® 

表1 商代编身频率测量与理论的比较 
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①此三枚编磬原为于省吾收藏。 

馈李纯一：《中国古代音乐史稿》，40页，北京，人民音乐出版社，1964。 
③同上书，48巧。 





围 1 安阳殷墟出±的"套兰 枚编巧 ，现藏故宫博牺院。 

铭文拓片为"永启"、"夭余"和"永余"。 

的研究也得到相同的结论。 ® 

除了五声音阶之外，商代晚期音乐家也许已有十二音阶的初步观念。在 
辉甚琉璃阁商代晚期墓中出±了三个陶蛹，一大二小。其中一小塌完整无损 



①杨荫浏：《中国古代音乐史摘》，上册，26页，北京，人民音乐出版社，1981。 



(另一小塌残，大琐则吹口破裂），逵陶琐呈一平底尖顶圆丘形。顶端有一吹 
口， 项体 前后各有二、呈个音孔，共计五孔，可发十一个髙度不同的音。（见 
图 2) 照民族音乐研究所的测量，这陶项音律中的音程有半音、五度、八度等 
关系。从十二音音阶的观点来看，送陶巧已具有九个半音，仅缺 S 个半音。 
在这九个半音中，有七个为相连的半音。①在图2可见所缺的 S 个半音均在低 
音部分，很可能这些低音半音在吹口破裂的大陶绩所作的音律中。由此可见， 
在商代晩期，陶蛹已是一种相当进步的旋律乐器。 



困2辉县琉璃阁商墓出±的巧坂 

大损吹口破损，小损完整，可发出音谱中的十一个音度。（另一小蛹因残，不在图中） 

(四）中国与希腊的音律比较 

上面已提起过李约繫与鲁宾逊对中国音阶的评论，他们认为中国十二律 
中没有纯八度的概念。因而否认其半音阶的功能，称十二律为中国"十二音 
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①李纯一：《中国古代音乐史稀》，44〜45页。 




之域"，而不是十二音音阶。他们的结论是"中国音域的结构基本上与毕氏音 
阶不相同"。这是因为他们误解了中国十二律和音阶的计算方法。若把《管 
子■地员》中五声音阶与《吕氏春秋》十二律的计算方法如图3配合在一 
起®，很明显地可在林钟和南吕音律范围中见纯八度的音程关系。如图3所 
示，五声音阶中的"徵"音比林钟律低纯八度，108 : 54;同样，五声音阶中 
的"羽"音比南吕律低纯八度，96 : 48. 事实上，中国计算音的上下相生法， 
同时在用了纯五度和纯八度两个音程的关系，并不仅建立在五度相生的原则 
上，纯八度的概念已合并在音阶计算的步骤之中。 ◎ 


F' C G D A E B #F #C #G #D #A F 

围 3 《巧子•地员》五亩音阶（徵调）和《吕氏春秋》十二律计算方法的 
配合说明纯八度的音程关系。 

现在把由《旨氏春秋》十二律计算法所待的十二个宫调走声音阶列人表2 
与纯律音阶与希腊毕氏音阶作一比较。由表2可见"黄钟 一宫" 的四度比纯 
四度约高： 

nnctel 331072 3 A 
四度 177 M 7 — 0- 0101 


© Cheng-Yih Chen, Early Chinese Work on Harmonic Progression in Tonal System. (程巧 一 ： 
《中国早期谐和音系统的研究》，见《第 S 届国际中国科学史讨论会论文集》，北京，科学出版社， 
1990) 

③ Cheng-Yih Chen, The Generation of Chromatic Scales in the Chinese Bronze Set-Bells of the 
日化 Century , Science and Technology in Chinese Civilization. Singapore, World Scientific, 1987. (趕贞 
一：《从公元前五世纪青铜编钟看中国半音阶的生成》，新加坡，世界科学出版社） 〜 
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表 2 《吕巧 春秋》十二律计算法所得的十二个宫调七音音阶与纯律音阶和希腊毕氏 


律 

音^\ 

黄钟 

大呂 

太燕 

夹钟 

姑洗 

仲吕 

義宾 

林钟 

夷则 

南吕 

无射 

应钟 


纯律 

C 

片 C 

D 

片 D 

E 

F 

片 F 

G 

杆 G 

A 

片 A 

B 

巧腊 

基音 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

大二度 

另 

9 

8 

9 

8 

9 

8 

9 

8 

9 

59049 

65536 

8 

9 

8 

9 

8 

9 

另 

9 

59049 

65536 

8 

9 

8 

9 

8 

9 

大三廣 

64 

81 

64 

81 

64 

81 

6561 

8192 

64 

81 

6561 

8192 

64 

81 

64 

81 

6561 

8192 

64 

81 

6561 

8192 

64 

81 

64 

81 

4 

T 

纯四度 

131072 

177147 

3 

4 

3 

T 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

3 

4 

纯五度 

2 

T 

2 

3 

2 

3 

2 

T 

2 

3 

177147 

262144 

2 

3 

2 

3 

2 

3 

2 

3 

2 

T 

2 

3 

2 

T 

2 

3 

大六度 

16 

27 

16 

Tl 

16 

27 

19683 

32768 

16 

27 

19683 

32768 

16 

巧 

16 

27 

16 

扣 

16 

27 

19683 

32768 

16 

27 

16 

In 

3 

己 

大屯度 

128 

施 

128 

243 

128 

243 

2187 

4096 

128 

添 

2187 

4096 

128 

243 

128 

243 

2187 

4096 

128 

243 

2187 

4096 

128 

243 

128 

243 

8 

15 

八度 

1 

飞 

1 

T 

1 

2 

1 

T 

1 

2 

1 

飞 

1 

2 

1 

T 

1 

T 

1 

2 

1 

T 

1 

2 

1 

2 

1 

2 


送正是李约瑟和鲁宾逊所说的"纯四度"问题。①可是他们的比较只限于"黄 
钟一宫"律调，表中所列的其他11个律调的四度均为纯四度。事实上，在表 
2中的12个律调中，有7个古声音阶，即"大吕一宫"， "太簇一 宫 "， "姑洗 
一 宫"，"蘿宾一宫"，"林钟一宫"，"南吕一宫"和"应钟一宫"与毕氏的七 
声音阶是完全一样，因此毕氏音阶的结构基本上与中国的音阶是相同的。也 
许值得提出，由表2可见"夹钟一宫"音阶与纯律音阶几乎一样，因为其大 
三度、大六度和大4：度虽与纯律不一样，但相差非常小，非普通人耳所能分 
瓣的。 

七声音阶在公元前5世纪后期，费禄劳斯 ( Philolaus ) 时代，开始成为 
希腊主要音阶。在中国，七声音阶在公元前6世纪后期伶州鸠时代，也已流 
行。照《国语•周语》所载，周景王在公元前日22年左右曾间伶州鸠"七律 


① Joseph Needham, Science and Civilization in China , Cambridge： Cambridge University Press, 
1962, Vol. 4, a 178. 
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者何"？铃州鸠的解釋为"数合声合 （ *合>，《四部备要》本，上海中华书局 
据±礼居黄氏重雕本校刊作6和>)，然后可同也，故 W 七同其数，而律和 
其声，于是乎有七律"。他并指出屯律出现在周武王伐殷时（公元前1066)， 
虽走声音阶在中国出现很早，但五声音阶仍为旋律创作的中如所在。譬如 
《左传•昭公二十五年》（公元前日 17) 的记载说"屯音、六律， liJt 奉五声"。 
公元前3世纪的《吕氏春秋》在讨论古乐时也有"铸十二钟臥和五音"的记 
载。由此可见，虽無构造相同但希腊和中国对走声音阶的应用是有差别的。 
曾侯之编钟的出±证实在公元前5世纪曾国音乐家已有超过五个八度音域的 
十二音阶似供五声、六律或古音为主的旋律和转调的创作。 

王、天文知识的化较 

科技史学家认为音律知识由己比伦传人中国，这项假设与早期中国天文 
知识由巴比伦传入的假设是密切相关的。在本节中，我们将比较中国与己比 
伦早期天文的认知来理解这两个文化在天文学上的关系。我们先讨论这两个 
文化在妃算方面的异同，然后再讨论两者在天文体系上的异同。 

{—) 历算的比较 

1. 古代中国的历法 

在二之二节中，我们已讨论过《尚 书- 尧典》中记载帝尧派天文官到四 
个方向从事天文观察的任务。根据近来中国考古发现这项记载可能有事实根 
据。同时这发现支持了毕渥 （ Biot ) 根据岁差原理推算《尚书•尧典》中四仲 
中星年代为公元前2400年。因此，现存有关历算最早的计算应属于《尚书 • 
尧典》中下列的记载："期兰百有六旬有六日，^^阐^定四时成岁。"这段记 
载中提到季节和闻月，指示当时的历法己在调整月 W 相位与年的季节关系。 
除了 "岁"（年）和"月"这两个自然周期外，这段记载并提到一个人为的十 
日周期谓之"旬"，相当于现在的走日周期。这段记载说到一个季节年为366 
日，但没有提到月的长度。有关月长度的合理推想是人们对月长度的测量精 
度至少不会低于对年长度的测量精度。事实上，也许会更加精确，因为年的 
长度化月的长度难于测定。假定这两者的测知是同样精确，那么，当时所知 
月长的上限应为如. 6日。因此，我们推测相当于帝尧时代可能已用了大月30 
日和小月29日来调整月相和季节的关系。 


侣史溯神话传说与比较古史学 


现存最早关于大小月的记载见于约公元前14世纪的商代甲骨文中，由甲 
骨文稱知殷历的罔月有14个月的。®近来甲骨文的系统整理，发现在150多 
个13月的记载中仅有2个 U 月的记载。③这似乎表明在殷商时期闻月的置法 
己有巧步的系统了。甲骨文中尚未发现关于回归年和朔望月长度的明确记载。 
董作宾利用甲骨文中的零星记载推算出朔望月为29•日3日，回归年为 366. 25 
曰。③不过送些数据的推算牵涉到減默的假设，还得有进一步的证据才能得出 
四分历是由商代所流传下来的结论。不过，根据董作宾的研究，我们可1^1肯 
定，商代天文学家们所知道的回归年长度比《尚书•尧典》中所载的366天 
更准确。甲骨文的记载确实证明在公元前14世纪时，中国历法已是阴阳合 
历，利用大小月、一年十二月和设置闻月的方法来协调月相和季节的关系。 
甲骨文中所显示的殷历和《尚书•尧典》中有关历法的记载是一脉相传的。 

中国历学很早就显示向两个不同的方向发展：一是不断地在历法中增添 
天文的内容，如日月蚀和行星运行等；另一是为了便于计日编年的应用而引 
进人为的周期。第一个人为周期被引进的是十日的"旬"。这是一个方便而又 
合乎遽辑的选择，因为中国的数字无论是甲骨文中的字符组合数字或是筹算 
中的排位数字都是十进制，而且 S 旬近于一个月， S 十六旬近于一个年 。一 
旬中的日名为甲、乙、丙、 T 、 戊、己、庚、辛、壬、癸，形成一个十为 
周期的循环"干"系统。早在甲骨文中，这"干"系统已与一个(十二为周 
期的循环"支"系统排列组合为一个 lit 六十为周期的循环"干支"奈统，用 
于纪日。到了公元前1世纪，迭系统又从纪日扩展到纪年，干支纪年到现在 
仍在扇用。 

我们要强调的是干支纪日出现在闻月制度发明之后，它不是用来代替朔望 
月和季节年的计日。因此，所谓"中国文化中最古的纪日制度与太阳、月亮完 
全无关"送一类的评语是十分容易引人误解的。干支系统在中国历学上的意义 
是它提供了一个脱离季节年和朔望月的独立纪日法，为一切地区和任何时代提 
供了一个公共参照的系统。譬如，由干支纪日的应用，我们可似根据春秋时代 
的编年及季节日的测定而计算出那个时代所得的回归年的长度。 《左 传》中有两 
次"日南至"（即冬至）的纪录；^次是鲁僖公五年（公元前 6日日） 正月辛亥， 
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忠董作宾：《安阳发掘报宵》，第2册，1943。 

③饶宗颐主编：《甲骨文通检))，第2册，香港中文大学出版社，1990。 
③董作宾：《嚴历谱》，李庄，中央研究院，194日。 



一次是鲁昭公二十年（公 元前日 22) 二月乙丑。这两次冬至间隔的133年的日 
数，可由干纪日系统求得，即809个干支周期加上从辛亥到己丑的38日，共计 

48578日。因此我们得知春秋时代一个回归年是36日^日。 

上一世纪 W 来，许多人谈到巴比伦对中国天文学的影响时，常切中国干 
支系统为例证之一，因为美索不达米亚的数字系统为六十 进位， 而干支系统 
的周期正是六十。无疑希腊和亚历山大的六十分数制臥及圆周分为360°的制 
度，导源于己比伦。但是，如认为干支系统也导源于己比伦，实无根据。李 

约瑟也曾经指出："中国的圆周是365 ^0而不是360°"，"六十分数制在中国未 

起过任何作用 "®。 事实上，中国的干支系统完全不同于己比化的六十进位系 
统，不仅功能不同而且观念也不同。干支系统不是一个基数系统，而是一个 
周期序数系统；不是由六十进位数字原理所推导而得，而是由"干"和"支" 
两个循环系统所排列组合而成。如用现代符号 〔A〕 代表"干"系统和 〔B〕 
代表"支"系统如下： 

〔A〕 二〔干〕二 〔Ai, As，. ， Aio〕 

二〔甲，乙，丙，了，戊，芭，庚，辛，壬，癸〕 

〔B〕 二〔支〕二逝，&，……， Bi 2〕 

=〔子，丑，寅，卵，辰，巳，午，未，申，酉，戌 ，亥〕 

于是六十干支系统可由下排列的组合而得： 

C AB^ — C Bi 9 A2 B2 » A3 B3 1 A4 B4 j A5 B5 ? Ag Bg» A7 , Ag Bg 9 

Ag Bg 9 Aio BlO 9 Ai&q , A2 B12 j A3B1 , A4B2 9 A5 B3 , Ag B4 9 A7B5 9 AgBg J 

A9B7 ， Alo Bg 9 A1B9, A2B10» A3 Bn ) A4B12 ? A5B1, A6B2, A7B3, AgBj, 

A9B5, Aio Be» A1B7, AgBg 9 A3B9 9 A4 Bio 9 A5B1], AsBiz, A7B1, Ag B2 ? 

AgBs，Aio B4, A1B5, AsBs, A3B7 ， A4B8, As Bg 9 Ag Bio ? A7B11, AgB 。， 
A9B1 ， Aio 反2， Aj B3 j A2B4，A3B5 9 A4B6 9 A5B7 9 Ae Bg 9 A7B9 9 Ag 艮 10 ， 
AgBii, A10B12 〕 


① Joseph Needham, Science and Civilization in China , Cambridge : Cambridge University Press, 
1962, Vol. 3, p. 82. ( 李约瑟：《中国科技史》，第 3 卷，剑桥，剑桥大学出版杜， 1962) 
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由此可见，送个程序与六十进位制毫无共同乏处，因此六十干支系统不能用 
来证明中国天文历算受己比伦的影响。 

2. .古己比伦的历法 

根据前期臣比伦王朝（公元前 19 到前16世纪）传下来的月名，似及月 
名在亚述 （ Assur ) 出止 的约在公元前 1100 年的一块泥砖上的排列，我们得 
知，己比伦人当时是把春分固定在一月 （ Nisannu ) 份，这与中国把冬至作为 
一年的开始是不相同的。巴比伦人(太阳落后新月在西方初见为一个月的开 
始，这与中国人切朔旦为一月的开始也不相同。出王资料显示古臣比伦历己 
用闻月来调整月份和季节的关系。在一块泥砖上记载着，国王汉攘拉比 
( Hammurabi , 约公元前 1792— 前 1752 年）曾 下令说 ："今年年成不好，下个 
月必须改为闻六月来代 替走月 （ Tashritu )， 原定七月二十五日应缴的赋税改 
在闻六月 （ululu n ) 二十五日缴 纳。" ® 这表明当时已有闻月，但置闻方法 
并无系统规定，由国王的一个命令就可1^^更改。由前巴比伦王朝的最早历法 
资料到亚述帝国昌盛之前（约公元前1000年）并没有发现有关季节年长度和 
朔望月长度的记载。我们 推测在 这期间大小月的方法可能已被采用。与《尚 
书•弃典》和甲骨文所披露有关中国历法的发展相比，己比伦人在历法上的 
进展并无显著的差异。 


表 3 因比伦八年=闺的程序 


时间 * 

闻月年份 

闺月数目 

一 528 至一 521 

2 U 4 A 7 A 

3 

— 520 至一 513 

2 U 4 A 7 A 

3 

— 512 至一日 0 日 

2 U 4 A 7 A 

3 

— 504 

2 U 

1 


卷 * "负"符号代表公元前， U 闻月在年中， A 闺月在年底。 

据帕克 （ Parker ) 和杜贝斯坦 ( Dubberstein ) 对巴比伦泥板中闻月记录 
所做的编年威登 （ Waerden ) 算出在公元前 528 至前 503 年之间，巴比伦 
历法使用八年 S 闻法，其闻月情况见表 3。 然后，在公元前 5 世纪之交，改进 


© F . 义 Kngler, Stemkunde und Stemdienst in Babel , Munster , 1909, VoL 2, p . 253, 引自 A * 
Pannekok 的 A 片化 rjy o/Astronomy 。 （ F . 义奈格尔：《巴比伦的天文学和天文学家》，引自 A* 潘尼 
科克《天文学史》，31页，伦敦，史 密森- 尚穗出版公司， 1961) 

②民 A Parker and W . A . Dubberstein , Babylonian Chronology » Providence ； Brown University 
Press , 1956. ( R , A . 帕克和 W . A 杜伯斯坦；《巴比伦年表》，普罗维登斯，布朗大学出版社， 1956) 
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为十九年古闺制，其置闺情况见表4。®由此表可看出，在公元前5世纪时， 
己比伦历法己掌握了十九年韦闻的规律，照泥板记录，迭方法在公元前1世 
纪仍在应用。 

表4 田比伦十九年亡闺的程序 


时间’ 

闺月年份 

闻月数目 

-500 至 一482 

1 A 3 A 

6 A 

(8 A ) 

11 A 

14 A 

17 U 

19 A 

8 

-481 至 一463 

(3 A ) 

(6 A ) 

8 A 

11 A 

14 A 

17 U 

19 A 

7 

— 462 至 一444 

3 A 

(6 A ) 

8 A 

11 A 

14 A 

17 A 

19 A 

7 

-443 至 一42 日 

3 A 

(6 A ) 

8 A 

11 A 

14 A 

17 A 

19 A 

7 

一424至一406 

3 A 

6 A 

8 A 

11 A 

14 A 

17 U 

19 A 

7 

— 405 至一%7 

3 A 

6 A 

8 A 

11 A 

(14 A ) 

17 U 

19 A 



* "负"符号代表公元前， U : 闻月在年中， A : 闻月在年底， （）： 在陶片上没有 
找到。 


王賴新城新藏®和鼓内清@都分别对《春秋》中从公元前722至公元前 
476年间的编年与朔闻记录作了系统的研究，他们的结果归纳于表5中。©由此 
表可见在公元前6世纪之前中国已发明十九年七闺制并且已有系统的应用了。 


表5 《春秋》中的十九年屯闺记录 


期间’ 

闺月数目 

期间’ 

罔月年份 

闻月数目 

— 722至一704 

7 

—己89至一日71 

3 6 8 11 13 16 19 

7 

-703 至一685 

6 

—日70至一日52 

3 5 8 11 14 17 19 

7 

— 684至一666 

7 

— 551 至 一533 

3 5 8 11 13 16 19 

7 

-665 至一647 

7 

-532 至一514 

3 6 8 11 13 16 19 

7 

— 646 至 一628 

6 

— 513 至 一495 

2 6 8 11 13 16 19 

7 

— 627 至一609 

7 

-494 至 一476 

3 5 8 11 13 16 19 

7 

— 608至一590 

8 





* "负"符号代表公元前。 


将表5、表3和表4进行比较，可《看出在发明和完善十九年古闻制并系 
统地应用之前，中国和巴比伦都曾经历过一个不确知的阶段。尽管如此，在 
置闻的分配上彼此仍有所不同。表3和表4显示，在芭比伦历法中由八年 S 


® B. L. van der Waerden, Science Awakening H » The Birth of Astronomy ， Leyden ： Noordhoff 
International Publishing, 1974, p. 103, (B • L • 万 • 德 • 威尔登：《科学之觉醒 ) ） U ，《天文学的诞 
生》， 雷登，诺德霍夫国际出版公司， 1974) 

③王错：《春秋朔闻至日考》， 1900 。 

③新城新藏：《东洋天文学史研究》，东京， 192 目。 

® 教内清：《中国天文学史》，东京， 1969 。 

風陈乂金：《历法的起源和先秦四分历》，见《科学史文集 )) ，第 1 辑， 5 〜 21 页， 1978 。 
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闺制转变为十九年古闻制发生在公元前 504 到前482年一个较短的时期切内， 
而在此之前，中国天文学家们已经系统地应用了十九年七闻制几乎一个世纪。 
因此，我们看不出己比伦对中国历法的影响。恰恰相反，如果这一时期有传 
播的话，倒可能是中国影响了己比伦。因为十九年古闻制出现在中国远在出 
现于己比伦之前。巴比伦之突然放弃八年 S 闻制改用十九年七闻制，而且在 
很短的时间内就完成，显示有受外来影响的可能性，不过，在没有充分的直 
接证据之前，我们倾向于中田在历法上平行发展的看法。 

(二）赤道体系的比较 

中国古代天文的一个特征是北极与赤道系统的早期应用。李约瑟在他的 
《中国科学技术史》中说："许多欧洲学者(为天文学不经过黄道阶段而直接 
发展到一个齐全的赤道系统是几乎无法置信的；然而却毫无疑问地发生了。" 
接着他又指出；"逸现象首先发生于巴比伦"，并建议中国赤道系统导源于臣 
比伦的可能性。®他主张赤道天文学起源于己比伦的看法主要是建立在切下 S 
点上的： （1) 把巴比伦平面球形图 ( Planisphere ) 中的中环理解为赤道带; 
(2) 巴比伦星图的中环与中国利用四仲中星来确定季节的年代比较； （3) 中 
国和己比伦对星命名之间的关系。在此我们把早期中国与巴比伦在赤道体系 
方面的工作作一比较。 

1 . 古代中国的赤道体系 

根据《尚书•尧典》，帝尧时代的四季是由观测四组恒星于黄昏时通过南 
方中天来确定的。其原文如下： 

曰中星鸟，乂殷仲春。……曰永星火， k ： (正 仲夏。……宵中星虛， 
W 啟仲秋。••…•日短星齊，；^正仲冬。 

这段文字提供了四组星和春秋二分及夏冬二至的直接关系。由这象限组星与 
四季关系的认识，古代中国天文学家逐渐地建立了二十八宿赤道系统，形成 
赤道坐标的关键部分，表6列出现在所知的完整的二十八宿系统，并列于每 
一宿的距星及其星等及1900年的赤经和赤绅。② 
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通李纯 一 ：《中国古代音乐史稿》， 231 、 2 日 2 〜 258 页。 
馈竺可侦：《气象学报 》，1944 (18) ， 1 页。 






表 6 中国二十八宿和其距星的星等及1900年的赤经和赤结 


1 

A 

角 

jiao 

a Virginis (1 ■ 2) 

13 19 5 日一 10°%'22" 

2 


亢 

Kang 

K Virginis (4 • 3) 

14 07 34-09°48'30" 

3 

■立 

氏 

Di 

€(2 Librae (2 • 9) 

14 45 21-15°37>3 己" 

4 

已 

房 

Fang 

n Scorpii (3 • 0) 

15 自 2 48 — 25^49^5" 

己 

- V 

心 

Xin 

口 Scorpii (3*1) 

16 15 07-2 日。 21'10" 

6 

_1 

尾 

Wei 

jLt" Scorpii (3*1) 

16 45 06-37° 日 2^33" 

7 

mm 

贊 

Ji 

7 Sa 径 ittarii (3*1) 

17 59 23 —30°25^1" 

8 

I 

斗 

Dou 

(p Sagittarii (3 • 3) 

18 39 2 日 一 27 巧日 '37" 

9 


牛 

Niu 

[3 Capricomi (3 • 3) 

20 15 24—15°05'50" 

10 

mm 

1^^ 


11 
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续前表 


12 

T 

危 

Wei 

a Aquarii (3 • 2) 

22 cxD 如 一 00 。 48'21" 

13 

— \ 

室 

a Pegasi (2*6) 



訊 i 

22 59 47+14 。 40'02" 

14 


壁 

y Pegasi (2 - 9) 


jL 

Bi 

oo 08 0 日 +14°37'%" 

15 

亞 

奎 

Kui 

7} Andromed 巧 (4 • 2) 
oo 42 02+23°43'23" 

16 


类 

Lou 

P Arietis (2 • 7) 

01 49 07+20°19'09" 

17 


胃 

41 Arietis (3 ■ 7) 


Wei 

02 44 06 十 26°50'54" 

18 

•a 

昂 

7} Tauri (3 • 0) 

Mao 

03 41 32+23°47>45" 

19 


毕 

e Tauri (3 • 6) 

丄. 

Bi 

04 22 47+18° 日 7'31" 



溝 

入 2 Orionis (3 • 4) 

Zi 

05 29 38+09°52'02" 

21 


参 

Shen 

5 Orionis (6 • 1) 

05 35 43-0r5944" 

22 


井 

fx Geminorum (3 • 2) 

Jing 

06 16 日日 +22°33'54" 

23 


鬼 

白 Cancri (5 • 8) 

Gui 

08 25 54+18°2 日'日 7" 

24 


柳 

8 Hydrae (4-2) 

Liu 

08 32 22+06 。 03'09" 
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2 已 


星 

Xing 

a Hydrae (2*1) 

09 22 40— 08 。 13'30" 

26 

/r 

张 

Zhang 

fi Hydrae (3-9) 

10 21 15 —16°19'33" 

27 


翼 

Yi 

a Crateris (4 • 2) 

10 54 54— 17 。 45'59" 

28 

V 

珍 

Zhen 

y Corvi (2 - 4) 

12 10 40-16 。 日 9'12" 


由于春分点随地球自转轴方向的逐渐变动而逐渐沿着黄道西移，形成岁差 
的现象。因此，《尚书.秀典》所载象限宿与四季的关系已不符合现代的观察。 
早在1862年，毕渥 （ J . a Biot ) 已提出可利用岁差原理来求《尧典》所载四仲 
中星的观测年代，他取观测时间为下午六时，得到的观测年代为公元前2400年 
左右，恰与传统所认为的帝尧时代吻合，除了四组星的赤道带区域上有些不确 
定因素之外，毕渥的结论是不易否认的。不过，桥本增吉于1928年假定观测时 
间为下午七时，得到的观测年代为公元前8世纪。 ® 呈然没有确凿的根据可 
否定天文家的中天观测是在下午六时进行，但桥本增吉的计算表明了观测时 
刻的选择对计算结果的敏感关系。为了避免这敏感关系，竺可侦于1944年采 
用二十八宿距星在赤道带出现最多的年代为计算方法，其结果见表尤。③ 


表7 二十八宿距星处于赤道南北 106 范围 W 内的数目 


时间" 

二 十八宿距数目 

+ 1900 

11 

0 

14 

—2300 —— 4300 

18—20 

-6600 

15 

— 8800 

6 


* "负"巧号代表公元前，"正"符号代表公元后。 


① J . B . Biot , Etudessur L'Astronomie Indienne et sur L'Astronomie Chinoise , Paris ： Levy , 1862, 

P . 263. ( J . B . 毕渥： （( 中国、印度天文学之研究》，巴黎，利夫， 1862) ' 

② 桥本増吉：《书经発典之四中屋的研究》，载《东洋学会》，第1?卷第3期，303页，东京， 
1928。 
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由表 7 可见，在公元前4300年至公元前2300年之间，二十八宿距星处于赤 
道附近的数目最多，支持毕渥的早期计算。 

值得在此回忆一下本世纪上叶在疑古高潮时对《史记》中所叙述的中国 
古代史的看法与评论。当时有许多著名的历史学家和汉学家尤其否认西周切 
前的中国历史，虽然商代甲骨文的发现似及随后将《史记》中所在商朝31位 
君王中之29位君王名称都从甲骨文中找到，但这些学者又坚持商代臥前的历 
史不可靠，认为《史记》中叙述的夏代与五帝均为伪史，没有事实根据。①送 
种观点无疑地影响了对二十八宿起源的研究，送从1959年李约瑟关于送项研 
究所做的结论可看出来； 

根据我们现在对中国古代历史的了解，从宽估计，《尧典》的年代未 

必能早于公元前 1500 年；因此也许桥本増吉的结论最值得注意。但是， 

可能性仍存在，即《尧典》的记载确实是古老的天文观测传统的遗迹， 

不过它根本不是中国固有的，而是属于比伦的 

在送里我们可^:^看出当时中国古代史的知识背景对李约露的结论起了关 
键性的作用。 

由于近几十年的考古发掘，我们对商代之前的文化有了局部的认识。在 
二- (二）节中，我们已简单地叙述了商之前的文化分布，并讨论了《尚 
书•尧典》中派天文官去四方的记载可能是有事实根据。大汉口文化层所出 
上的陶轉（碳14年代约为公元前2500年）与蹲上的陶文暗示"寅宾日出， 
平秩东作"记载的可靠性。同时给毕渥计算（〈尚书.尧典》所载象限组星与 
四季关系的观测年代提出一个独立的证据。 出上 文物同时也给二十八宿的完 
成年代提出一些重要的资料。 

二十八宿完成的年代是一个争辩了几乎兰世纪的问题。这争瓣大体可分 
为两派，一派认为二十八宿的完成年代不早于《吕氏春秋》，在公元前3世 
纪。另一派主张二十八宿完成的年代不迟于《月令》，在公元前7世纪或更 
早。1978年曾侯乙墓二十八宿天文图在湖北随县的出±否认了二十八宿的完 


① 见顾廟刚：《与钱玄同先生论古史书》，《古史辨》第 1 册，日 9 页， 1926 。 

② Joseph Needham, Science and Civilization in China » Cambridge : Cambridge University Press, 
1962, Vol. 4, p. 246. 
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成年代不早于公元前 3 世紀的看法。因为曾侯艺卒于公元前433年，故墓中 
的二十八宿天文图（图 4) 不可能晚于公元前日世纪。 ® 由图4可见逸天文图 
是二十八宿的名字顺着时针方向环绕着一个"斗"字（可能代表北斗）排 
列成一个滿圆形的赤道环。 所有二 十八宿的宿名均写为篆书。图5是这些篆 
体宿名与现在印刷体的对照，此图应与表6 所 列的二十八宿对比，除了个别 
情况外，彼此都能对上。这些宿名对二十八宿起源问题研究具有无与伦比的 
价值。® 



5^1(斗） 4( 牽牛）(伏女）、為（虛）、文（产 ） 、 

$ (西榮） 、•塞（東榮）、至（圭）、逢（妻女）、今 

(胃）、睾（矛）、进（綠）、《（此摧） 、肴 （參） 、宝 
(東井）、摧（與鬼）、多（酉）、是（尤星）、睾 
(素）、聋（冀）、吏（車）。 

围5曾侯艺天文围中赤道巧上二十八宿的篆体宿名与现在印刷体的对捕 

曾侯乙天文图中赤道环的东西两旁绘有一龙一虎，很明显，龙当为东宫 


① Joseph Needham, Science and Civilization in China , Cambridge ： Cambridge University Press, 
1962, Vol. 4 ，图版 5 。 

③王健民、梁柱、王胜利，《文物 》，1979 (7), 40 〜 4 日页。裘锡圭，《文物 》，1979 (7), 25 〜 
32 页。 
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苍龙，虎当为西宫白虎。图中似乎没有四宫中的南宫朱雀和北宫玄武。黄建 
中等 ® 认为，如果把木箱前后两侧所显示的设计和賴盖上的天文图一并考虑的 
话，其他两宫也都有了（见图6)。这看法假设前侧的图画设计为南宫朱雀、 
后侧为北宫玄武。全黑设计代表北宫玄武，可解释为当时北方玄武在地平线 
下看不见的意思。为了支持这解釋，黄建中等又认为天文图中赤道环的亢 
(陸）宿之下所写的"甲寅 兰日" 可能是曾侯乙逝世的日期，从年表推算，泣 
日期是该年五月巧兰，接近于春分季节。®因此，黄昏时，北方屯宿处于地平 
之下看不见。逸解释很有意思，但有待于进一步研究。 



图6曾侯乙二十八宿衣箱前侧围画{下） 
和后侧全黑（上） W 及箱顶上的天文图【中) 


通黄建中、张镇九、陶丹和 Kenneth Brecher ( 肯危思 • 布雷彻）：《揺鼓據一号墓天文图像考 
论》，第十届国际广义相对论与引力会议论文，意大利， 1983 年 7 月， 

馈王健民、梁柱、王 胜利， 《文物 ))，1979 (7) ， 40〜45 贡。 
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2. 古己比伦的赤道体系 

现存有关己比伦的天文知识，主要来自19世纪中叶 W 来的考古发现。己 
比伦的浮雕和泥砖于1843年的考尔萨己德 （ Khorsabad ) 遗址首先出上，接 
着是1849和1850年在尼尼微 ( Nineveh ) 遗址的第一皇宫图书馆 （ Kuyun - 
jik ) 和1853年在亚述巴尼帕 （ Ashurbanipal ) 图书馆遗址出±，大多数泥砖 
文物现都收藏在歐洲的博物馆里。约一世纪前，自横形文字 （Cuneiform 
writings ) 得 W 辨认1^：; (来， 科技史学家对泥砖模形文字中的天文资料的研究已 
有进展，做出了显著的成绩。两块保存在英国博物馆的泥砖 （ K 250 和 
K 8067) 可能是前己比伦王朝（公元前19…前16世纪）时期遗物的传抄品。 ® 
砖上刻有伊拉姆 （ Elam )、 阿卡得 （ Akkad ) 和阿姆鲁 （ Amurru ) S 地的恒 
星和行星的名称，现入表8。®表8中所列的这些星和兰个地区所崇拜的神亚 
努玛 （Ea 或 Enuma )、 阿努 （ Anu ) 和恩利尔 （ Enlil ) 有关系，见表9。表9 
是1920年薛洛德 （ Schroeder ) 根据收藏在柏林图书馆一块出±于亚述约公元 
前1100年的泥板复原出 来的戶 

奈给保尔 （ Neugebauer ) 曾指出："对太晒、月亮和金星的神化不能算做 
天文学"，及"对一些惹人注目的恒星和屋座的命名也不构成天文科学" ®。 
我们对表8中所列恒星和行星的兴趣来自它们后来与月份发生了联系（见表 
9) 并且也在出上的星图中出现。局部平面球形星图（见图 7) 发甄在出±的 
泥板残片上。®迭些是属于"亚努玛一阿努一恩利尔"系列的泥砖，包含有连 
续编号的70多块泥板，占文有7000多条。据说经过了几个世纪时间，直到 
公元前1000年左右，迭些众多占文的规范化才最后定型。因此，巴比伦平面 
球形星图的出现应在公元前1200年左右，正相当于中国商朝迁都于殷似后的 


(D Cuneiform Texts (British Museum) * 第 25 册，图版 40、41 和 44, 1909 ,见 E. F. Weidnen, 
Handbuch der Babylonischen Astronomie , Leipzig, 1915 。（《模形文字读本 )) ， 大英博物馆。见 E. F . 韦 
德纳：《巴比伦天文学辞典》，莱比锡， 1915) 

② B. L. van der Waerden, Science Awakening U, The Birth of Astronomy » Leyden ： Noordhoff 
International Publishing, 1974, p. 68, 见表 2 。 （ B. L. 万 • 德 • 威尔登：《科学之觉醒 ) ） 11 ，《天文学 
的诞生》，雷登，诺德霍夫国际出版公司， 1974) 

⑤ 0. Schroeder, Keilschrifttexte aus Assur Verschiedenen Inhalts, Leipzig, 1920, No. 218, 

p. 119. (O. 施罗德：《来自亚述的各种不同内容的換形文字文献》，莱比锡， 1920) 

④ 0. Neugebauer, The E 工 act Science in ArUigu 支 ty ， Providence : Brown University Press, 1957, 
2nd ecL p. 99. (O. 奈给保尔：《安提瓜提之严谨科学》， 2 版，普罗维登斯，布朗大学出版社， 1957) 

⑤ E. A* Wallis, Budge (ed. ), CMne!’/orm 7V 工 /rwn 及成 yZonian TaWefs (E 诚 t'sAMwwMW ) ,第 
33 卷， 6 页，图版 11 和 12, 1912 。 （ E. A. 沃利斯 • 巴奇编：《巴比伦模形文字表》，大英博物馆） 
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时间（约公元前1384—前1111)。 

表8 伊拉姆 （ Elam )、 阿卡得 【 Akkad ) 和阿姆鲁 （ Amurtu ) 兰地区的恒星和行星 


编号 

伊拉姆的星 

阿卡得的星 

阿姆鲁的星 

No. 

(Stars of Elam) 

(Stars of Akkad) 

(Stars of Amurru) 

1 


APIN (舉星）※ 

IKU (室、壁） 

2 


幻 - 打从 ― nf—fwm 《《 

SHU.GI (天船二） 

3 


SIBA. ZL AN. NA (参） 

MUSH (长蛇座） 

4 


UD. AL. TAR 

KAK. SL DI (天狼） 

己 


MAR. GID. DA (北斗） 

MASH. TAR BA. GAL. GAL 

(北河二） 

6 


SHU. PA (大角） 

BIR (老人星？） 

7 


zirha-ni-tum ( 氏） 

NIN. MAH 

8 

GIR. TAB (房、，!：、、 
尾） 

UR. IDIM (豹■狼座） 

LUGAL (巧辕十四） 

9 


UZA (织女） 

salrbat-a-nu (火星） 

10 

GU. LA (虚） 

mushen (牛郞） 

AL. LUL (商河三） 

11 

N ( U. MUSH. DA ) 
(天鹤座） 

DA. MU (海豚座） 

SHIM. MAH (危） 

12 


nirhi-rum (火星） 

KA. A 


《相当于现今的仙女处 Y 星和 S 角座 a 、 目、 Y 星。 
※※相当于魏今的仙女座中间部分和双鱼座东北部分。 



^ 饶宗顿二十昔纪学术文集卷 


涅7巴比伦平面球形星图 （ Planisphere ) (约公元前1200年) 














表 9 分属于亚努玛 （ Ea 或 Enuma )、 阿努 （ Aim ) 和恩利尔 【 Enlil ) 的恒星和行星 


月份 

Month 

亚的星 

Stars of Ea 

阿努的星 

Stars of Anu 

恩利尔的星 

Stars of Enlil 

工 . Nisannu 

IKU ( 室、壁） 

DIL. BAT ( 金星） 

APIN ( 寧星） 

口 • Aiaru 

MUL. MUL ( 昂） 

SHU. GI ( 天船二） 

A-nu-ni-tum 《《《 

曲 .Simanu 

SffiA. ZL AN. NA 

( 参） 

UR. GU. LA (轩辕 
九） 

MUSH ( 长蛇座） 

IV- Duzu 

KAK. SI. DI ( 天狼） 

MASH. TAB. BA 

SHUT. PA. E 

V. Abu 

BAN ( 弧矢一） 

MASH. TAB. BA. 

GAL. GAL ( 北河二） 

MAR. GID. DA ( 北斗） 

Yl.Ululu 

korli-tum 

UGA ( 珍） 

SHU. PA ( 大角） 

YI- Tashritu 

NIN. MAH 

zTrba-ni-tum ( 氏） 

EN. TE. NA. MASH. 
LUM ( 库楼七） 

理. Arahsamna 

UR. IDIM ( 豹 ■ 狼座） 

GIR. TAB ( 房、也、 
尾） 

LUGAL ( 轩辕十四） 

K. Kislimu 

saL-bat-a-nu ( 火星） 

UD.KA.DUH.A (天 
津二） 

UZA ( 织女） 

X ■ Tebetu 

GU. LA ( 虚） 

aHurut-tum ( 小马座） 

A 胃 ^※ （牛郎） 

进 .Shabatu 

NU. MUSH. DA 

( 天鹤座） 

SHIM. MAH ( 危） 

DA. MU ( 海豚座） 

XI. Addaru 

KUA ( 北落师口） 

dMardud ( 火星） 

KA. A 


《 Mushen 意思是鸟， A 娜片巧 ( 更正确的的意思是鹰。 

相当于现今的仙女座子星和三角座 a 、 （ 3 、 y 星。 

《《 ※ 相当于现今的仙女座中间部分和双鱼座东北部分。 


* 席泽宗按：表 8 、目、图 8 有连带关系，表 9 最为重要。 E 比伦的星名至今未有定论，而且星群 
划分和希腊不同，和中国更不相同。现在采用最简单的办法直接用中国星名与它对应。没有中国星名 
的，用希腊名，没有希腊名的直接译它的星名，如舉星。更巧细一点则应为： UZA 原意为山羊，希腊 
为天琴座，中国为织女（渐台），原意为鹰，希腊为天鹰座，中国为牛郎（河鼓）。 

平面球形星图是一个由 S 个同如圆所组成的图形， W 12 个半径划分成36 
个部分。每一部分写有星名及数字。这些数字形成简单的等差级数但其意义 
尚未清楚确定。很明显这星图是代表天空的分区，遗憾的是至今只有一些残 
片被发现。1900年，潘切斯 （ Pinches ) 首先利用大英博物馆收藏的一些残片 
进行复原。 ® 虽然潘切斯所用的一些残片，大多数后来又遗失了，但他所复原 
的平面球形星图为斯考特 （ Schott ) 提供了基础，使他于1目34年能重新复原 
出一个平面球形星图◎，（图 8 ) 图中的 S 环（俗称"兰路"或道 "， three 


忠 T. G. Pinches, /. Royal Asiatic Soc. 1900, 日 73 页。（潘切斯：《皇家亚洲社会科学》） 

透） A. Schott, Zeitschrift d. deutsch. Morgenlandischen Gesellschaft » 第 88 卷， 1934, 302 页。 
(A. 斯考特：《德意志学报：东方社会》） 
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席泽宗按：此图内容和表 9 基本相同， "Mul" 为星字，其后为巴比伦星名。和表 9 不同的四个星 
用线标出。 


roads ) 与表9相对照可1^看出，中环相当于脚努星序，外环相当于亚星序， 
内环相当于恩利尔星序。逵样的安排正符合于（(创世诗》 （ Enuma - Elis ) 所讲 
的故事。分析图8与表9中的星名可见臣比伦的"月站，，和中国的二十八宿 






的名称没有一个有直接相应的含义。虽然有人认为有几个星的名称可如旬接 
地对应起来，但那种联系实在牵强附会，不足为信。① 

许多天文史学家认为平面球形星图中的中环足是赤道带，证实己比伦的 
天文学在公元前1200年或更早已采用了赤道系统。然而，分析中环分别对应 
12 个月的12个星，发现这些星并非其相应月的偕日出的星。这12个星中， 
竟包括了两个行星：一月份的金星 （ DIL . BAT ) 和十二月的木星 （ Mar - 
duk ); 这显然是错误的，因为行星不可能和某一特定月份发生固定关系。由 
此可见，中环财努的星不能形成赤道系统。它和《尚书•尧典》中分布在四 
个象限上的宿不同，象限宿实为一个赤道系统和四季有固定的关系。除了决 
定季节么外，中国的宿同时也用来作为表示天体位置的依据。这样的用法在 
甲骨文中就有所发现，譬如公元前1300年左右有关新星出现的记载："^:：曰 
己巳夕益出新大星并火。在这里，新星的位畳用组星"火"（即也宿）表 
出，逸样的用法对赤道天体坐标的发展有密切的关系。 

公元前700年左右，己比伦的天文学家建立了一个改进的赤道恒星系统， 
这系统在"舉星 （ MulApin ) 泥板系列"中发现，共有 S 十六星群，其中除 
8个亮星远离赤道乏外，其余28组星全在赤道南北30°范围内。 ® 兰十六星 
群全为恒星，远较平面球形星图进步。然而与此同时，中国的"宿"系统也 
发展到它的最后完整形式。值得注意的是当二十八宿的二十四宿在《月令》 
中出现时，其应用已十分系统化了，举正月为例："孟春 兰月， 日在营室，昏 
参中（《礼记正义.月令》作"昏参中"，见《十兰经注疏》中华书局影印本， 
1979), 旦尾中其日甲乙。"这表明了 "宿" 系统用法的一般性质，它是用来 
确定太阳的位置。《月令》为公元前7世纪左右西周时期的作品，后来被收人 
《礼记》中。 

将舉星系列中的 S 十六星群和二十八宿相比，我们没有发现任何有相互 
影响的证据，李约露提出（〈周辨算经》中的"屯衡图"作为中国受巴比伦影 


① G. Thibaut, On the Hypothesis of the Babylonian Origin of the So-called Lunar Zodiac, Journal 
of the Asiatic Soci 別 y of BengH. (G. 蒂伯恃；《臣比伦所谓太阴黄道十二宫的起源假设》，载《本格 
尔亚洲社会杂志》， 1894 年第 63 卷， 144 页） 

③陈久金：《历法的起源和先秦四分历》，见《科学史文集》第 1 辑，第三章， 1978 。 

③ 巨 . F. Weidner, Ein Babylonisches Kompendium der Himmelskunde. Am. J. o f Semitic Lan- 
guefes and Literature. 1924 年第 40 卷， 186 页。 （ E. F. 韦德纳：《巴比伦天文学概论》，载《美国闪 
族语言文学杂志》， 1924 年第 40 卷， 186 页） 
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响的证据。①但是屯銜图是 W 北极为中心的七个同如圆，用来描述太阳周年视 
运行轨道的变化。它是陈子在某些假设和简化下，根据日影长度和南北距离 
之间的关系计算出来的，并非用来划分天空。中国把恒星划分为中宫、外宫 
和赤道二十八宿，似乎类似臣比伦的 S 环，但这并非由于巴比伦兰环的影响。 
恒星天图分中外宫是赤道"宿"系统合乎逻辑的扩充。 

也许值得在此提出，在公元前7世纪时，黄道概念和赤道概念都还没有 
正确形成。当时更没有如现代这样明确的定义。巴比伦的 S 十六星群沿赤道 
内外30°选择可切看做是向赤道或黄道系统发展的一个中介步骤。因此，到了 
公元前3世纪和前2世纪塞琉古 （ Seleucid ) 时期的己比伦泥板所出现的天文 
系统为黄道系统而非赤道系统，并不是不能理解的。迭只不过再一次说明了 
科学发展的多重道路。 

四、天文和音律相结合的比较 

天文学和声学均为起源很早的自然科学，这方面的早期知识主要来自观 
察与体验的累积。现象的认识与分析常建立在直觉的主观见解上。一个很自 
然的直觉思想是送两方面的知识有相联的关系。本节比较己比伦、希腊与中 
国在迭方面的思想来分辨这 兰个文 化相同之处并分析它们之间的相互影响。 
值得强调的是在此我们讨论天文与音律的结合、有关音乐与天相联关系方面 
的思想与理论，不论是精神的天、哲理的天或神权的天，虽有其重要的文化 
价值，因其普遍的共同性，在此不讨论。 

(-) 田比伦的四季与音律关系 

根据希腊学者的叙述，巴比伦人很早就认为音律与历法有直接关系。可 
是在美索不达米亚出±的臣比伦陶片上至今尚未发现明显的记载。最早的清 
楚记载来自公元后 1 世纪后期的希腊作者。普鲁塔克 ( Plutarch , 约 46— 120) 
有下列叙述： 

迦勒底人 （ Chaldeans ) 说，春季之于秋季，其关系为四度；于冬 


① Joseph Needham, Science and Civilization in China , Cambridge ： Cambridge University Press ， 
1962, Vol 3, pp. 256-257. 


相饶宗颐二千世紀学术文集卷 



季，其关系为五度；于夏季，其关系为八度。但是，如果幼里彼付斯 
( Euripides , 约公元前日世纪）正确地把一年分为夏季四个月，冬季同 
数，众所爱好的秋季为一双（即两个月），春季同数，则季节的变迁成八 
度 比例戸 

迦勒底是在幼发拉底河下瓣的南岸，很明显，普氏所说的是己比伦认为一年 
四季的分划是依照谐和音律而定的。 

李约瑟和鲁宾逊的解释是"数字形成这些比例的为春季六、秋季八、冬 
季九和夏季一二，正是毕达哥拉斯用来表达谐和音率的数字 "®。 由这些比例， 
加上四季共有十二月，李、鲁两氏计算出来四季在巴比伦为春季 2. 1月（实 

II 月），秋季 2.7 月（实月），冬季 3 .1 月（实譜月）和夏季 4 .1 月（实 

^月）。正因为春短夏长在己比伦比在希腊更为接近典型，他们认为送个事 

实增强了这段文字的价值。谈计算所得的四季月数的分配与普氏所载的希腊 
幼里彼得斯的分配并不同。幼氏分春季与秋季各为两个月，而夏季与冬季各 
为四个月，慶此其中没有四度、五度的比例，只有八度的比例。 

【二）希醋的天体运巧 顯音 律关系 

照希腊的记载，毕达哥拉斯的发现谐和音律的数字关系增强了他的数字 
统治宇宙的形而上学思想。他认为谐和音律的数字也操纵天球运行。 毕巧与 
毕家学派认为地、月亮、太阳、行星等都为球形，隙了地球之外还有一个 
(想像中的）逆地球 （ counter - earth )。 所有地球、逆地球、月亮、太阳、行星 
等天球都环绕着一个（想儉中的）中必火旋转。®当然没有人见过"逆地球" 
和"中私乂，，。很明显这个天体运行的体系不是臥观察为根据建立的。毕氏与 
毕家学派同时也认为如此巨大的天体似高速环绕一个中必火是不可能没有来 
自运行所发出的声音。因此每一球体必因其与中心火距离的不同而发出不同 


① Plutarch, Moralia, "Creation of Soul" (translated by John Phillips* 1694 ). (普鲁塔《摩 
拉里亚 • 灵魂的创造 )) ， 约翰 • 菲利普译本） 

③ Joseph Needham, Science and Civilization in China ， Cambridge ： Cambridge University 
1962, Vol. 3, P . 181 . ‘，'讀 ^ 

③ D. R* Dicks, Early Greek Astronomy to Aristotle , Ithaca ： Cornell University Press, 1970. 

CD. R. 迪克斯：《亚里 ± 多德的早期希腊天文学 )) ， 日 2 〜 91 页，伊萨卡，康奈尔大学出版社， 1970) 
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的音响。而这些音喃形成一个谐和音调。这个含有诗意的幻想理论即所谓的 
"球体谐和音 " （Harmonic of sphere ) 或"球体音乐 " （Music of sphere ) 。 

"球体谐和音"的 一个很 明显的困难是为什么人们听不见送些球体的谐和 
声音。毕氏的巧妙解释是球体声音的一直存在形成 了一个 声音的背景，人一 
生下来就一直在这声音背景中，没有真正的肃静作比较，故分辨不出背景与 
无声，不自觉地也就听不出宇宙的"球体谐和音"。 

历来有多种不同的宇宙"球体谐和音"的排列，现列小普里尼 ( Fling , 
the Younger ) 的记载如下 


地球 

月亮 


水星 


金星 

太阳 


火星 


木星 

上星 


恒星 


•全音 

•半音 

•半音 

I 小王度 

全音 

半音 

半音 

小互度 


甚至在公元1?世纪开普勒 （ Kepler , 1571—1630) 仍在追寻一个(不同的天 
体的最高与最低的轨道速度的方法来解释这宇宙"球体谐和音"。 


© Colin A. Ronan, Changing Viezus of the Universe , New York ： Macmillan, 1961. ( 柯林 • A • 
罗兰；《宇宙观的变迁》，组约，麦克米伦出版公司） 











然而，毕氏的"球体谐 和音" 并不是一个似观察为根据的理论。事实上， 
天体循环运行的半径比率与谐和音律根本就没有关系。李约瑟和鲁宾逊在讨 
论"误用谐和 音律" 的例子时，就列毕氏"球体谐和音"为希腊的第一个误 
用实例。毕氏虽知道弦长与谐和音的数字关系，但不了解这数字与弦的振动 
关系， lit 及发音的原理。毕氏的兴趣在数字与事物的关系，并没有进一步分 
析迭关系的实际内容。亚里±多德曾批评毕氏的数字观念而说"毕氏相信万 
物为数字组成，不理解数字可脱离实物而单独存在。"① 

(H) 中国的天文与音律的结合 

1 . 音律与日光的相应 

天文与音律的结合，在中国与在巴比伦和希腊的情形有本质的不同。在 
中国，没有例子牵涉到应用谐和音律（3/4、2/3和 V2) 作为天文观象计算 
的数字根据。最接近于利用有关音律数字的例子可能是《周禪算经》中陈子 
利用生律之数81作为日光所照范围的计算。 

黄钟生律之数为81起源很早，《管子•地员》中叙述五声音阶的计算时 
指出，"凡将起五音，先主之一而兰之，四开合九九， lil 是生黄钟小素之首 
臥成 宫"。 送就是说由 1X 3 4 而得 9 X9 (即 81) 为生黄钟乏数。取81为黄钟 
律的宫，《管子.地员》兰分损益法而求得： 


徵 

(108) 1 

基音 

羽 

(96) 

8/9 

大二度 

宫 

(81) 

3/4 

纯四度 

商 

(72) 

2/3 

纯五度 

角 

(64) 

16/27 

大六度 


由此可见，由生律数81，分损益法可生成纯四度、纯五度，虽《管子 • 
地员》没有明显提出，也可生成纯八度。 

陈子测量太阳运行的模型，假设地平不动而太阳在一个与地平行的平面 
环绕北极。 W 这模型来解稽昼夜现象与昼夜长短随着太陋轨道迁移的变化是 
很困难的。陈子认为光与声在性质上有类似之处。因此采用了声的知识(求 
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① Aristotle ♦ Me 化 /> 片 _^ 成 5 XII p. t 



解决送问题的方法。声音霜射范围是有限的，而人之所听闻远近宜如声音传 
播也是有限的。陈子说；"人所望见远近，宜如日光所照。" 为 求日光 所照的 
范围，陈子采用了生律之数81，把太阳远近所著及日光所照的整个范围直径 
定为81万里，超出这个范围就是黑暗。由此假设，陈子模型不但大致上可说 
明昼夜现象与变化，而且也可 W 解辞北极之下，夏季与冬季有无日光的现象。 

但是，很明显陈子并没有了解生律数81的含义。数字81的应用是为避 
免非整数，兰分损益法求五声音谐搏除四次，81正是其最小公倍数，因此 
81是一个方便的数字来求其他的律数。由上引《管子•地员》篇所述81数字 
的来源，很明显当时律学家已正确地了解了律数的相对值而不是绝对值与谐 
和律有关系。生律数81当然与声音賴射范围没有关系。陈子不但认为与箱射 
范围有关系，而且把这关系应巧在光照的范围上，茲是错误的。在与弟子荣 
方讨论学术方法论时，陈子主张"同术相学，同事相观"。虽然送理论是正确 
的，但在此他对光与律之间的"相观"与"相学"均没有做得正确。 

2. 历与律的合一 

古代中国人很早就认为音律与历法有关系，他们主张音律与月份有一对 
一的相应关系。在《月令》中，月与律的关系列如下： 


孟春之月， 
仲春之月， 
季春之月， 
孟夏之月， 
仲夏之月， 
季夏之月， 
孟秋之月， 
仲秋之月， 
季秋之月， 
孟冬之月， 
仲冬之月， 
季冬之月， 
羽，律中大呂 


曰在营室，——其音角，律中大簇 
曰在奎，——其音角，律中夹钟 
曰在冒，——其音角，律中姑洗 
曰在毕，——其音徵，律中中呂 
曰在东井，——其音徵，律中获宾 
曰在柳，——其音徵，律中林钟 
曰在翼，——其音商，律中夷则 
曰在角，——其音商，律中南 S 
曰在房，——其音商，律中无射 
曰在尾，——其音羽，律中应钟 
曰在斗，——其音羽，律中黄钟 


曰在娶（《礼记 正义- 月令》作"日在 娶女" ）， 


其音 


一个直接的问题是这一对一相应的关系是建立在什么原理或根据上。 



很明显，中国古代的历律相应保留了月与月乏间和律与律之间的关系与 
序列。历法中月的测定与音阶中律的推算全保留其原有方法与原理。音阶中 
的谐和音律没有用来计算月份。这一点与上述巴比伦采用谐和音律计算季节 
月份的分配，在观念上是不同的。中国古代历律的相应是建立在模式关联 
(pattern association ) 的思维上。如图9所示，一个年度分为12个月的模式 
文理，与一个八度分为12个律的模式文理，有多项类似之处。历与律为两项 
最早与数字发生直接关系的自然科目，而送两项科目之间有不易抹煞的共同 
特征。譬如，一个回归年不能整数分人朔望月，正如一个纯八度不能整 
数分入半音程。古代中国解决送问题的数理方法也十分类似，一个是采用大 
小月把一年度分成十二月，另一个是采用大小半音把一个八度分成十二个半 
音。逸些类似模式文理的认识，必然与历律相应的看法有关。®似现代水平评 
论，历律相应的看法不是建立在科学的推理，然而，在当时送类模式关联的 
思维也有其直觉的科学价值，不能一概而论地评为迷信。 
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巧9八度十二律模式与年巧十二月横式的比较 
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五、 结论 


由上面对早期中华文化与古巴比伦文化在音律学和天文学方面现存资料 


① Joseph Needham, Science and Civilization in China , Cambridge： Cambridge University Press, 
1962, Vol. 4, p. 
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的比较，我们可见迭两种文化虽有些相同的发现，但许多方面的成就却有重 
要的区别。音律分析与天文观察均属于自然现象的研究，这些自然现象的规 
律与原理是永恒不变的。不同文化对同样自然现象的研究而有相同的发现是 
必然的，不足似为传播的证据。因此星体规律与季节关系的类似认识， (妓 
相同谐和音律如3: 4、2; 3和1: 2的发现，均不证实传播，还必须更进一步 
地分析这些发现的过程和考察是否有传播的痕迹和资料。 

李约憂把《尚书•尧典》所载赤道组星与四季的关系推测为"巴比伦古 
老天文观测传统的遗迹"是没有根据的，把《周靜算经》中"走 衡图" 作为 
中国赤道天文体系受田比伦平面球形星图影响的证据也是不正确的，因为平 
面球形星图的中环并不是一个恒星赤道环。此外，"屯衡图"为太阳周年视运 
行轨道的平面图，与平面球形星图并无关系。现存资料显示赤道天文体系在 
中华文化中的形成与发展是独立生成的，并没有受到臣比伦的影响。虽然迭 
两种文化的历法均采用了闺月制度，现存资料证实其发展过程并不相同。十 
九年古闻法在中国的形成要比己比伦早约一个世纪（见 S ( —））。关于闻月 
制度的起源问题，目前还没有决定性的资料。在中华文化中，早在《尚书. 
尧典》与甲骨文中已有闻月的记载。在古巴比伦文化中，汉撰拉比时代的泥 
板模文中也有闺月的记载，不过闻月是处理季节与年月周期的一个人为方法， 
同时也是一个合理简易的明显方法，在不同文化中分别发明是很可能的。 

李约瑟和鲁宾逊的假设认为谐和音律起源于己比伦然后东传到中国也与 
现存资料不符合。近来出±有关音律文物的时代已早于现存臣比伦文物的时 
代，证实音律知识在中华文他里也有悠久的历史。譬如，1987年在贾湖出± 
的一支完整无裂纹并保留发音功能的骨笛。由该笛测得公元前5000多年前已 
有六声音阶，加上筒音可能形成最早的古声音阶（见二（二)）。由出±的商 
代乐器，我们可得知当时不但已有十二音阶形成的趋势而且具有标准音的观 
念（见二 （ S ))。 送些发展已超出同时代的希腊。 

《管子•地员》所载音阶生成的计算方法，清楚地证实当时谐和音律如纯 
四度3: 4 ,纯五度2: 3和纯八度1: 2不但已明确发现而且己应用在音 律兰分 
损益上生和下生的原理中了。虽然《管子》为稷下学±在齐国后期（约公元 
前4世纪）所编写的书，但其内容收集了历来的资料，包括管仲（卒于公元 
前645年）时代的资料。曾侯乙双音编钟的出±更证实了在公元前5世纪已 
有五个半八度音域的十二音阶。这些出±文物加上《国语》所载单穆公和伶 
州鸠在公元前日22年对周景王所谈有关钟的度律与其十二律的形成，证实在 


饶宗颐二十世纪学术文集卷 



毕氏可能发现谐和音律数字关系的同一世纪，古代中国声学家不但已有完整 
的十二 音律， 而且已采用 了谐和音律的数宇关系创造了五度相生的上下原 
理。①这当然完全否定了沙晚所谓音律知识是由希腊在亚历山大东征时代（公 
元前4世纪）传入中国的谬论。同时也确证由己比伦东传到中国的假设，不 
但不是建立在现存己比伦的音律资料，也不是建立在现存中国的音律资料的 
基础上。 

由上第四节对田比伦、希腊和中国在天文和曹律相结合方面的观点的叙 
述和所做的比较，我们也可作一结论，麦克伦认为曾侯乙编钟的出±增强了 
美索不达米亚天文与音律相结合知识在泛欧亚发展的假设是没有根据的。麦 
氏认为只有把八度音程比2: 1，利用天文周圏360单位，而扩展到720; 360 
才有足够的单位数作适当的比率来定十二音音阶。事实上，中国十二音阶的 
形成与巴比伦把一圆圈分为360单位根本就没有关系。此外，中国古代的圆 

周是365 ^度，也不是360度（见兰（一 ）1) 麦氏认为中国律历关系可间接 

地追溯到己比伦创世神话中只是一个主观的见解，没有任何根据。 

程贞一美国圣地亚哥加州大学物理教授 
席泽宗中国科学院自然科学史研究所研究员 
饶宗顿香港中文大学中国文化研究所荣誉讲座教授 


① Cheng-Yih (Joseph) Chen, A Reexamination of the Early Natural Science in Chinese Civiliza¬ 
tion. University of Hong Kong Press. ( 程贞 一： 《中国古代科学的重估》，第六周年东亚科技史基金会 
溃讲， 1988, 香湛大学出版社） 
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